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A MODO DE PROLOGO

El pensar filosofico que despliega Héctor Garcia Cataldo en

su obra La Politica de Aristételes: Introdaidn a su Pensamiento

Politicg vuelve una vez mas a preguntar por la relacion entre la
ética y la politica, ya separadas desde hace siglos, en una vuelta al
momento inicial de estos términos, en el que para los pensadores
griegos, como es bien sabido, siempre estuvieron ligados como las
dos caras de una misma moneda.

Esta relacion entre ambos términos a juicio de nuestro autor
es llevada por Aristdteles, teniendo detrds a Platén, a su maximo
esplendor, “en el ambito de | a
la naturaleza de los actos o acciones que realizan los seres
humanos *
2). Por esto, el hombre politico, nos dice, ha de ocuparse de formar
al hombre bueno o integro, quien como ciudadano podra asumir el
caracter de gobernante o gobernado, teniendo a la vista el bien
comun y obrando virtuosamente. Por esta razon, sostiene nuestro
autor, es fundamental para el propio Aristételes la educacion que
estd centrada en cada individuo para alcanzar su perfeccion ética,
la que incluye insoslayablemente la justicia y las cosas hermosas (ta
de kala Son, pues, ahade nuestro autor, las acciones, por ejemplo,
que lleva a cabo Antigona vy de las que nos ofrece multiples
ejemplos el teatro griego.

De este modo estas palabras claves que Aristoteles acuna y
con las cuales va a construir su pensamiento ético en el Libro I de

en el ejercicio de rel

praxis

(
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la Etica Nicomaqueaesuenan y, a la vez, estdn sacudidas por el
advenimiento de un periodo histérico que mas tarde ha sido
caracterizado como un periodo agonal.

Con todo, escribe nuestro autor, “Edu
habitos y ley son elementos indispensables en la formacion del
hombre bueno” (pp. dddquevaéesplegandboabor i oso hi
nuestro autor, pierde mientras lo afirmo, los matices que él le
otorga a cada palabra clave de Aristételes ya que a estas alturas ha
de quedar claro que se trata de un rico trabajo filologico que va
realizando a la par con su notable erudicion.

Asi pues la legislacion hace a sus ciudadanos hombres
buenos, conformandolos con habitos. Y, como sostiene el estagirita,
“nNo era | o mismo ser hombre bueno y buen

~

de un determinado régimen politico” (pp. 2

Ademas de lo anterior, no es dable alcanzar la eudaimona
sin la amistad (philia). (pp. 22). Una amistad especial que hace
inutil a la justicia: la concordia entre los miembros de la polis,
entendida como una comunidad de diferentes (pp. 33). Si pues
cada comunidad tiene a la vista el bien, y, a la vez sus miembros
son diferentes, este hecho hace posible que entre ellos opere la
reciprocidad. El hombre como viviente politico lo es porque esta
dotado de logos Al respecto, nuestro autor escribe0 W& lenguaje
porque hay logos. La frase no me queda del todo clara y tampoco

cuando interpreta elsvdlogmtse "c.omdi g'or amedjno rd
Hay didlogo porque somos logosque manifiesta lo justo e injusto,
etc.

Nuestro autor habla a continuacién de logospalabra. Lo
obvio, en consecuencia, es preguntar por la relacion entre el logos



como razon desvelante y el logos-palabra. Sin embargo, no
encontramos una respuesta a esta pregunta.

Por otra parte, y nuevamente hilando los términos claves
nos muestra la tesis de Aristoteles respecto de la polis “ ¢ o mo e |
espacio apropiado en el que acontece la eudaimora tanto del
hombre individual como soci al o politico’
comparece la dimension ética que hace posible dicha eudaimong,
como una tarea de la ciencia politica. Aqui entra en juego también
y una vez mas la amistad, entendida como condicién de
posibilidad de la polis | a que segln el fil sof o e
natural?” (pp. 74) Y, por ende, “los di st |
condicen con las formas naturales de relacién o gobiernos politicos
practicadoseneloikos (pp. 74) .

Ahora bien, la alternancia en el poder es un principio que
nuestro autor remite a Aristoteles como
es al mi smo tiempo “ordenamiento” y asi
orden” (pp. 76), s6l o que por muy excel sa c
mi sma pagi na e Nouski?dando e veadadd debe (
decir inteligencia (nous, si tiene a la vista que una es mediata (la
razon) y la otra es inmediata (la inteligencia), traduccion que

mantiene en la pagina siguiente, la 77.

Mas adelante, en el examen de las diversas politeiaiy en la
tarea de determinar quién debe gobernar, nuestro autor escribe,
“El nacimiento de | a democracia estaria
la sobreestimacion del lucro en el ejercicio del poder, y por
consiguiente, para mayor lucro reduccion en la participacion en la
distribucién de las magistraturas, tanto en las oligarquias como en
|l as tiranias” (pp. 79) . La frase resuena
luces sorprendente para nosotros.



Con todo, nuestro autor deja una pregunta abierta, a saber,
cuando sostiene que la ciudad mejor no es producto de la tykhe
sino de una epistemey una proaresis que es una afirmacion del
estagirita en Politica 1332 a 32. ;Cual saber o ciencia y qué
praiiresi®

En todo caso es pertinente recordar aqui que con la palabra
proaresisentramos en el corazon de la praxis humana tal como la
entiende Aristdteles. En efecto, al parecer del filésofo, la praxis va
precedida por una decisién (proaresis)y son determinantes de ella
el elemento racional y el apetito. A la afirmacion de la razén
practica, es decir, mostrar algo como bueno, conveniente o debido
corresponde el tender del apetito y al negar, es decir, mostrarlo
como no bueno debido a conveniente corresponde el rehuir del
apetito. Si en esa accion la razon prdactica es verdadera es
verdadera y el apetito recto, entonces —dice el filésofo- hay verdad
de la praxis o, lo que es lo mismo, estamos delante de una buena
accion (eupraxig, precisamente lo que busca el saber practico.

El texto concluye mostrando el papel de la educacion que no
sOlo es politica, sino también moral, como senala E. Barker (pp.
103) en un libro ya clasico, The Political Thought of Plato and
Aristotle.

En definitiva, el trabajo del profesor Garcia es, pues, en
palabras de Aristoteles, toda una obra.

Mauricio Schiavetti Rosas.
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INTRODUCCION

‘ Todo anal isis
ciencia politica de Aristoteles
seria incompleto, por tanto, si
no se prestase a una extensa
atencion a las ensefanzas de los
tratados éticos y a la relacion de
esa ensefianza conla/ OOg UDEE? 6

Carnes Lord.

Parece hoy, para todo el mundo y en distintas partes del
globo, que la palabra politicaes demasiado familiar, y quizas por lo
mismo la hayamos descuidado o, en otras palabras, haya caido en
un cierto descrédito. Todo es politica, la educacion, la salud, el
medio ambiente, el deporte, el transporte, el Estado mismo, la
cultura, el mercado, la justicia por nombrar algunos de sus
ambitos. Estamos de acuerdo o en desacuerdo con determinadas
politicasacerca de una u otra cosa. Cercania y aversion es también
lo que ella genera. Particularmente cuando determinadas acciones
politicas son examinadas desde una determinada mirada ética.
Desde el Renacimiento en adelante el fenomeno de lo politico
separd aguas con la ética (y también con la religién) para buscar el
derrotero que llevaria a la politica a verse a si misma como una
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ciencia autonoma; podemos rastrear ese decurso histdrico hasta el
momento en que hacia fines del ultimo tercio del siglo XIX alcanza,
por decirlo de algin modo, rango de institucionalidad, pues van a
surgir en el mundo occidental las escuelas denominadas de
ciencias politicas y, luego, revistas que dardn cuenta de la
produccion intelectual de dichos centros de investigacion.

Después de siglos en que parecieran correr por carriles
separados ética y politica, y que de una u otra forma estamos
condicionados a vivir politicamente y que ello implica formas de
comportarnos en nuestras relaciones con los demds, estamos
persuadidos a considerar que tal separacion, en realidad, no es tan
manifiesta, sus lineas de demarcaciéon son mas bien difusas y
complejas. Para superar la desconfianza sobre la politica y la
desvinculacion ética de nuestros actos, se hace necesaria una
mirada retrospectiva, una vuelta a los origenes para devolver a la
politica una orientacion sobre sus fundamentos, que bien pudieran
también contribuir a nuestra propia tarea para vivir politicamente
mejor, de modo que no ocurra, o lo menos posible, aquello que
advertia Toynbee cuando deci a
quienes no se interesan por la politica es que seran gobernados por
personas que si se interesan’

La ciencia y la teoria politica contemporaneas reconocen
ampliamente que el origen de la reflexién y el andlisis acerca del
pensamiento politico nos remonta hasta los helenos, en la historia
del mundo occidental. Sin embargo, en oposicion a las
caracteristicas del concepto moderno de ciencia, para algunos
tedricos contempordneos resultaria mas exacto y ttil considerar los
conocimientos producidos desde los helenos hasta el siglo XIX

«

como una actividad que tiene que ver mas con la
intelectual ”. Es probabl e que
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Aristoteles no tenia nada apstémpartesani a”

nos ponga en los fundamentos para seguir pensando
contemporaneamente el fendmeno de lo politico No buscamos
decir, probablemente, nada nuevo ni extraordinario, sino solo
actualizaraguel | os textos “artesanal
que ellos, que han mantenido en vilo nuestra propia historia
cultural y politica, nos permiten vitalizar nuestra propia condicion
de seres sociales y reconducirnos al ejercicio intelectual y a la
praxis civica en torno a la mas noble y alta mision que el mundo
antiguo, y Aristodteles en particular, asigno a la ciencia politica.

Aristoteles, sobre el basamento de su maestro Platon, fue
quien llevo la reflexion politica a una sistematizaciéon como no
encontramos en ningun otro pensador politico de la Antigiiedad,
en quien la articulacion entre ética y politica forman una pareja
fraterna inseparable. Esta investigacién acerca de la Politica
descansa en la hipdtesis que esa articulacion inextricable,
Aristoteles la habria fijado insoslayablemente en el dambito de la
praxis, en una de sus dimensiones, sobre los actos o las acciones
que el hombre realiza en el ejercicio de relacionarse con sus
semejantes. Por tanto, que la ciencia politica si quiere conseguir su
fin tiene que llegar a la mas alta comprension de las dimensiones
que encierra la naturaleza, el alma humana. Por consiguiente, el
hombre politico, el arjonte en su ejercicio debe buscar la formacion
de un hombre bueno(d y a 6)0irgegro(c T o v & Yx &l que por su
relacion de dependencia con la polis en su calidad de ciudadano,
cuando sea su turno estard en condiciones de asumir el rol de
gobernado a gobernante y gobernar en consecuencia, esto es,
atendiendo al bien comun, a lo conveniente para la mayoria,
obrando como lo haria el hombre agathosy el spoudaiasDe aqui,
entonces, la importancia que Aristoteles asigna a la educacion,
cuya aspiracion es politica, centrada en el individuo como el objeto

13
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primario de atencién, mirando hacia la formacion del caractety a la
voluntad donde el rol de las artes, auxiliares de la educacion,
deben contribuir en la misma direccion, penetrando
completamente el sentido moral a través de imagenes claras de la
virtud.

Metodologicamente hemos trabajo los textos griegos con
rigor filologico, filosofico e histdrico, traduciendo directamente del
original, mejorando las versiones existentes en nuestra lengua,
corrigiendo alli donde nos parecia oportuno sefialar diferencias
substanciales y ejerciendo una hermenéutica apegada a los textos
in commentocontextualizando el pensamiento del filésofo, donde
era necesario, con el decurso de la historia propiamente tal. Hemos
acompanado todo texto en griego con nuestra traducciéon, de modo
que el lector podra percatarse de giros idiomaticos particulares y, a
la vez, de diferencias entre las traducciones. Asimismo, toda vez
que estamos interpretando un texto no s6lo damos la referencia en
nota a pie de pagina, sino ademas, en muchos casos, acompanamos
la referencia con el texto griego respectivo para que el lector saque
también sus propias conclusiones. Siempre nos asiste la idea de
hacer re-sonarlas palabras y por ellas el pensamiento del Estagirita.

El plan y desarrollo de la investigacion se divide en tres
grandes capitulos. El primero indaga sobre algunos aspectos de la
ciencia politica tal como los podemos ver en la Etica Nicomaquea
saber, la tarea superior que Aristoteles atribuye a la ciencia politica
como el bien y la eudaimonialas acciones honestas y justas, su
articulacion con la nocién de vivir-bieny obrarbien Pero nada de
esto se daria sin la idea del hombre cabal y su funcidn, asi como sin
la philia, que es una condicion sin la que no es posible la felicidad,
simplemente porque no hay hombre feliz sin amigos. El segundo
capitulo, central en el desarrollo, estd dedicado a desentrafiar los

14



temas propios de la Politica a través de los cuales se va
estructurando el pensamiento politico de Aristdteles, su vision de
la propia historia helena y se va mostrando la estrecha relacion
entre ética y politica por medio de ocho grandes temas en que se
encuentra subdividido este capitulo. El ultimo, destaca
resumidamente los principales aspectos de la politica general, una
vision panoramica de los regimenes politicos y la nocion de
régimen politico ideal. Esta dividido en siete apartados. Se
concentra una buena parte del andlisis en los libros llamados
historicos, que nos revelan toda la perspicacia investigativa y de
conocimientos culturales del propio fildsofo, y damos la debida
atencion a los dos ultimos libro de la obra, pues en ellos se esboza
no solo la nocién de una ciudad mejor, sino también Aristoteles
incluye los principales lineamientos de su concepcion sobre la
educacién. Se podria decir que sin una propuesta educativa no es
posible hacer politica, pues la educacion es la responsable de erigir
l a i magen “ i depoudaiosdel hombr e

15



CAPITULO I

ALGUNOS ASPECTOS DE LA CIENCIA POLITICA
ARISTOTELICA

EN LA ETICA NICOMAQUEA
1.- La tarea de la ciencia politica: el bien ariston, eudaimonia.

En el primero de los libro de la Etica Nicomaquea
particularmente en el capitulo segundo, nos hallamos con la
siguiente conclusién: T o1 a& mmo A | wlaK ry €, luego unas
lineas mas abajo se podria decir que reafirma su apreciacion
anterior, sefialando que To A | TT Il &) a A En el primer caso se
podria traducir, siguiendo a Maria Araujo-Julidn Marias como,

“Tal es manef il astpaomhent i ca” O como traduc
“Esta es, mani fiestament e, l a politica”
segundo texto, todos traducen y muy bie
di sciplina politica”.

En wuna traduccion mds apegada al texto diriamos
simplemente : tal parece [ser] la politicaQué es lo tal de la politica?
T o | o significa aquello que tiene una determinada naturaleza,
(cudl es, entonces, esta naturaleza manifiesta de la politica? Nada
parece mejor que revisar todo el pasaje en cuestion en su texto
original y desde aqui acercarnos a distinguir los espectos
involucrados en la concepcion aristotélica de la politica:

YE.?.1,2,1094 a 27-28.
21,2.,1094b 11.
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EidNTITEACGQOTTOUVIPAKTOWIaLTO
BOLAOGUEBMMES | o O, K@ i ATT A Vv TOA
ETepavpolpu@pedeilyaupo 0T o9 €i ¢

G TE | ,@@ME T VKaElV RaiiaT aftq)W pe § 1 Vv
SAAN g oddtve iAy o &kéod & p 1| 0.0 @ W
O0OKOATMPOKOPBi ovy v doa gt quE y GAnv
EXPIOTAKWAOK 0O ATIEPE OT RO TMTHYOV T E C
HOAANGQVTLUY XAV orloBeEvo v T0i§@ 00 T W
MEI POAOTAAWETE PI A OPETOITO'TE T i
Koti vio@e mi ot MmdOw ned 6 & 10ey
TACKUPIL OT&KWMAKAAIl cOBEAXI TEKTOVI KN(
3 WF YugFwWWHFosEYBBIOB YFwaEei val
PEGVWVETII OT NEPVDATTIO A E WO TTO i O ¢
KAoTouogu B av & oVu € x pii v, oogD T Nn

| 0T O COPEQP-DEK AT A E VT I Yo TTdva ¢
LV AP @I aNw 0 o,aci ovt paT Nyl KNV
i KOV OPINK M\ IXKPNEWU-€ ¥ BTCO U TMLT Q
Ol MaA[ft @A K T 1] KIOAVE TII T ) EDUD &
OMOBETODDRETMPAT T EKI Ti VWV
AMEXEPOHMIAL TNEA ME p 1 EOXYVA T OV
GAANooTteEo OGve T MA Vv 6 p T Yoobvé v
VOEOIT a0 TEO®TE WHATTO A\ quleT yGerali
TEAEL OTMA@ AMOA e@ai V eKTad 10 B ekTavi
O{e@dWATMNUEYOXOAEVIOPUWAAAL OV
dtkaBel 6TEPMoCDIMOANe.Off W& WOV
HEOBOFOO T & M F sFRUIE b Y

Si en realidad hay algin fin de los actos, el cual

< > O oo o1 M X

queremos por si mismo, y las demas cosas a causa de
él, y no elegimos todas las cosas a causa de otra (asi,
pues, se avanzard hasta el infinito, de modo que el
deseo es vacio y vano), es evidente que este [fin]

17



seria el bien y el mejor. ;jacaso el conocimiento de é€l,
en efecto, no tendria un gran peso con relacion a la
vida, y cual arqueros que tienen un blanco, nosotros
lo alcanzariamos mejor que lo que conviene? Si es asi,
hay que intentar comprenderlo, de golpe, qué es,
entonces, y de cudl de las ciencias o facultades es
propio. Pareciera que es propio de la [ciencia] mas
principal y maximamente arquitectonica. Tal parece
ser la politica: porque ella regula cudles de entre las
ciencias son necesarias en las ciudades y cudles es
necesario que aprenda cada uno y hasta qué punto;
vemos, ademds, que las mds estimadas entre las
facultades estan bajo ésta [la politica], por ejemplo, la
estrategia, la economia, la retorica. Sirviéndose ésta
[la politica] de las restantes de entre las ciencias
practicas, y aun mas decidiendo por leyes qué es
neceasario hacer y de qué cosas apartarse, el fin de
ésta comprenderia los de las demas [ciencias], de tal
manera que éste [fin] seria el bien humano, aunque
es también el mismo para el individuo y para la
ciudad, parece que hay que tomar y preservar el mas
grande y el mas perfecto: el de la ciudad, porque es
deseable también para uno solo, pero mas hermoso y
mas divino para un pueblo y para ciudades. La
investigacion, en efecto, que es una cierta disciplina
politica, tiende a estas cosas.?

Precisemos, entonces, qué es la ciencia politica, cudl es su
naturaleza, recordando que desde un comienzo Aristoteles nos ha

 E.N. I, 2,1094 a 18- 1094 b 11. Todas las traducciones son personales, salvo
indicacidn contraria. Las negritas son mias.

18



puesto en el camino de las acciones humanas, es decir, todo lo que
el hombre hace no es otra cosa que inclinarse o mas bien desear el
bien, que éste es el fin de todos nuestros quehaceres, cualesquiera
sean las actividades, artes o ciencias, aunque haya en cada una
fines propios, pero puesto que vamos a encontrar unas ciencias
subordinadas a otras, los fines de las principales, en orden
jerarquico, se podria decir, son preferibles, ya que los fines de las
subordinadas se persiguen en funcion de las superiores. La
politica, en este sentido representaria por excelencia esa actividad
superior o ciencia si se quiere * .

Aristoteles deja sentado claramente que hay un fin per sede
todo lo que hacemos y que no se trata de cualquier fin, sino de
este fin como bien, el mas alto al que se pueda aspirar, es T 0
G p | o.1Sierdo tal este bien no es posible que quede a la deriva,
sino muy por el contrario debe haber alguna entre las ciencias que
se haga cargo de él, porque su conocimiento -dice Aristdteles-
constituye un aspecto decisivo (eeoqeeeegeene ) para el devenir
de la vida del hombre (Tt p 0O B i P ¥i el hombre lo conoce
puede mirarlo con toda claridad y acertar de la mejor manera
posible con sus acciones, de la misma manera que un arquero mira
y da en el blanco. Y siguiendo la metafora propuesta sugiere que
debe ser apresado, definido certeramente, de un golpe en su T i
T 0'® O 1lh ciencia que se hace cargo de este bien supremo es la
politica. En este sentido, la politica para Aristdteles es es una
ciencia principalisima ( K U p I 0 T )dyt magimamente directiva
(M &A1 ootpax | T € K ), @orque BeCocupa de proponer qué
ciencias se requieren para el desarrollo de la polis asi como
también bajo su égida queda comprendida la educacion. Al
respecto Aristoteles piensa que la educacion debiera estar dirigida

“EN.I, 2, 1094 a 1-17
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segun la distribucion sectorial de la pdlis Sobre este particular sera
necesario retomarlo mas adelante con las debidas precisiones y en
relacion a su contexto practico y a su devenir historico. Por ahora,
aqui en la Etica se limita a sefialar que es necesario que cada uno
aprenda alguna de entre las ciencias, que son necesarias a la
ciudad. Aristoteles al nombrar las ciencias, tales como la
CT POTNYOiKKNOVV O IPINK fPW,I tred) facultades, las mas
estimables entre las facultades de la politica, dota a la politica de
un dominio sobre el sentido de la estrategia en términos de
defensa (guerra), tema que atraviesa toda la historia politica desde
los origenes de la polis griega, la ciencia econdmica, en su rasgo
mas basico de ordenamiento de la casg una tercera facultad
corresponde a la retorica que para simplificar podriamos llamar
derechoSin duda estos tres pilares marcan el devenir posterior del
desarrollo politico de Occidente.

No es posible pasar tan de prisa la equivalencia entre
retoricay derechokEl filésofo recoge la ultima experiencia helena y
nos presenta una retdrica que es un ius normativo. Este tema
Aristoteles lo recoge, entre otros en su la Retorica obra en que
encontramos buena parte de la historia politica griega y en su
vinculo con la oratoria forense es una escuela del derecho y, de
ética y politica, al mismo tiempo, en el mundo ateniense. La polises
la dadora de la ley, que fluctia entre el otorgamiento y la
prohibicién. La politica encarna, nada menos, ese fin ultimo que
Aristoteles llama T a v 8 p w ma Wb bien humano). Sabemos
que tal bien se identifica con la € 0 & a |  tradicienalmente
traducida por felicidad. Aristételes postula que la politica es
responsable de hacer posible la realizacion delag 0 d a1t povi «

ANEY OUEVY aA 0B OV T & QAP WYY @ OK oGl
mpooi pEya@ad voQéysTOEIOT OV
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AéEyoOpTaOIWMOAI TE ®iN¥ookBodAIt GMAV T WV
AKpOTAMOWIPOKT DY ab vl tTnwap
OeuYF45 WROBIMOAANBGIDIiOIXapi eV TEC
ANéEyoyoodve 0 fwoat e Omp &t tIeEad WT OV
VMo Bavauobdal goveT v

Puesto que todo conocimiento y eleccion pensada
desde antes tienden a algun bien, resumiendo
digamos cudl es al cual decimos que la politica tiende

y cudl es el mas alto de entre todos los bienes que se
debe realizar [...], en efecto, tanto la mayoria como los
entendidos dicen que es la felicidady suponen que el
vivir bien y el obrar bien es lo mismo para ser feliz.>

Planteada asi esta relacion, ;quién podria negar que atribuir
a la politica la realizacion de la felicidad es una utopia, y no sdlo
desde la perspectiva del mundo contemporaneo, sino muy
particularmente en la propia experiencia helena? El mundo del
esplendor, de una polis emprendedora y con aspiraciones
imperialistas, cual fue la Atenas del siglo de oro, la del
florecimiento y efimero esplendor en las mas variadas expresiones
estéticas se habia esfumado bajo las miradas atdnitas y perspicaces
de sus ciudadanos. Desde el 404, y ya desde el momento en que
estalla la guerra del Peloponeso, el mundo ateniense entra en una
profunda etapa de desconcierto social y politico, cuya maxima
expresion serd la pérdida de su propia libertad y autonomia.
Fracaso de la politica monopdlica y, por ende, alejamiento y
menosprecio por la misma actividad politica. El Sdcrates de Platon
expres6 agudamente este sentimiento cuando afirmaba en la

SE.N, 4, 1095 a 14-20
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Apologiaque el que quiera conservar su vida, aunque sea por un

poco tiempo mas “ es hnhecesari o que se pr e
privada, pero no de 8k despredopbrdanbr e puabl i c
vida politica inclina inexorablemente la balanza hacia el otro

extremo, el del individualismo; el éxito ahora es asociado a la vida

privada y con ello la acentuacion del egoismo y la ambicion, lo que

los griegos llamaban con las palabras epithymiay pleonex que

acentia la ambicion desenfrenada, la avaricia abusiva y sin

escrupulos. Se impone asi el dominio del mas fuerte, peligro que

ya habia sido advertido por Hesiodo, varios siglos antes, en la

fabula del ruisefior y el gavilan 7.

Si se quiere tener una valoracion en el mejor sentido de la
expresion debemos acercarnos a los hechos o a los acontecimientos
que determinan posturas frente al mundo, y asi podemos
dimensionar mejor la construccion y propuesta aristotélica tanto en
términos éticos como politicos. La primera mitad del siglo IV esta
signada por éstos y otros hechos no menores como la invasion
macedonia a la Hélade, de la cual Aristoteles no solo fue un
testigo, sino que muy probablemente haya estado de acuerdo con
la misma por su filomacedonismo 8. Por muchas diferencias que

% Pl. Apologia 19, 32 a

" Erga, 202-212

® No se debe olvidar que apenas conocida la noticia en Atenas acerca de la muerte de
Alejandro, ocurrida en el verano, el 13 /10 de junio de 323 a. C., Aristételes toma sus
maletas y se autoexilia

(1323/ 2) y se refugia con su mujer Herpylle y sus hijos, Pythia y Nicomaco, en la isla de
Eubea, en Calcis, la metrélpoli de Estagira y la patria de su madre, y donde la influencia
macedonica era muy fuerte. Ademas, el filosofo habia sido invitado por el propio Filipo
a Macedonia como maestro de su hijo Alejandro, aceptando tal invitacion entre 342 i
336. Posteriormente, en Atenas, sera un protegido de Alejandro por intermedio de uno
de sus principales estrategas, Antipatro, con quien Aristoteles trabo intima amistad. Y no
sin razén se autoexilia, pues se presentd en su contra una acusacion de impiedad, lo
mismo que contra Anaxagoras y Sdcrates, pretextando un himno que el fildsofo dedicara
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tratemos de hacer entre el modelo politico platonico y el
aristotélico, ambos, en nuestra opinién, comparten un fondo
utopico o idealista, destinado a trascender en la historia del
pensamiento politico occidental.

2.- La ciencia politica y las acciones honestas y justas.

Cuando Aristoteles senala que la tarea de la politica es
hacerse cargo de este bien supremo que no es otra cosa que la
eudaimonia estd elevando a la misma politica a un status
insospechado para su tiempo, colocandola como la mas sefiorial
entre las ciencias con capacidad directora. La politica para
Aristoteles es la que examina las cosas bellas y justas, por més que
presenten diferencia y extravio®. ;Qué sean estas T G0 & o A Que
hemos traducido literalmente por cosas hermosas? Probablemente
haya que entender este témino en su sentido mas amplio, es decir,
cosas buenagosas honestas, con ello podemos ver el traslape de
sentido entre éstética y ética y seguir a la vez la evolucion
problematica de la terminologia ética. Las cosas hermosas no
pueden ser sino cosas buenas y las cosas buenas y hermosas, para
el mundo heleno, no pueden ser, a su vez, sino cosas justas; por
ello los actos nobles, en el sentido de honrosos son, a la par,
hermosos. En esta linea estd toda la ldgica de las acciones que
emprende Antigona en la obra de Séfocles, suministrando el teatro
griego en su conjunto una buena cantidad de ejemplos de tal
indole. Un mundo que pierde el sentido de la justicia, pierde el
sentido de la belleza del mundo, de los actos por los cuales se
hacen y constituyen las cosas buenas. Desde que la Hélade adviene

a Hermias, un aliado de Macedonia. Cfr., Aubonnet, J, Aristote PolitiquefiLes Bel |
Lettreso. Pari s, 1968, -IX&V.I ntroducci - n,

SEN 13 1094 b 14 116 T A0 EK OA R AT GO { K AMEOPAVA TTOA L T | KN
CKOTE,MDANE X &1 o @ OAIVA & v.n Vv
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a la historia, desde el viejo Homero la justicia simboliza un
principio general, que puede entenderse como la maxima
distincion y separcion entre la barbarie y la civilizacion. Aristoteles
al poner el sentido en el obrar humano y en un obrar en vista del
bien, lo ha puesto, al mismo tiempo, en la perspectiva ética y
estética.

La politica encarna ese sentido, su fin es plenamente accion,
donde la deliberacion y la eleccion de los medios para alcanzar el
fin son también fundamentales, es decir, son constitutivos de la
accion. Al referirse al joven, Aristoteles dice que no es una persona
“amiga” de | a e 4godailds pasienes y podorlaque
escuche le resultara vano e inutil. Hasta aqui se puede decir que la
interpretacion sigue siendo la clasica respecto de este pasaje. El
filésofo ha afiadido a su explicacién una frase que no deja de ser
un problema: € e ITAMNEAOQTO By v @od A Tp & & Log
traductores en espafiol dicen: ? wx Ul U0OOw@UI wl Ouwi
EOOOGEDPODPI OU O O.uPoB@fne O tualuctér e lasas

como Jonathan Barnes ' y W. D. Ross 2 traducen ? E 1 E E (kbd

wUOl 1 w

EDOI EWE U wD UwO O U yndd fiekrilokglieldiceleldeitas EE UD O O

griego, pero con aimed atintroducen al mismo tiempo una
ambigiiedad. Veamos el pasaje pertinente del texto griego:

1 DACOAl TOKNEQ@TOVKEGIO@MOOADN G

véogmel papg OKAaTTAOR i arwp a & ¢ mwiv

AOYQIEKTOUTWRITE PTio0 T ®Y D ET OT ¢
MTAO e CAKOAOUL O NAOVU KOKAIWKOVOET Al
KODVWEEMNDTE 1TOO] EABGQCTOUYV DO G

10 Marifa Araujo i Julian Marfas, también Julio Palli, ver ref. bibliografica.

11 Cfr., The Complete Works of Aristatl&€he revised Oxford translation. Edited by
Jonathan Barnes. VVolume two. Princeton University Press, second printing, 1985, pag.
1730.

12 The Works of Aristotléxford University Press, 1954. Volume IX, pag. 1094 b.
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AAANTMP G ED L Oa@dmeIde ¥ AQINAL K| av
TONBOCEAPO@UY APTAPA O WP OV OV
EANEJANAQI DK aTTHA O A iRk ad 1l WKE L V
EKOQAQTITYCaptol o0BODQTIMPYEV DOl G
Viveg Kb A MTE@TACK pOT €100 TWGEK AT O
AOYyowa Q@ pé€ arioq OUL Y EKVIOM AT T OUL O |
TTOAUL W@ & NeEignate @io U TEWVO €V O |

Por esta razdén el joven no es un oyente apropiado
para la politica, porque es inexperto de las acciones
que suceden en la vida, y las discusiones parten de
éstas y son acerca de éstas, y, ademads, siendo [el
joven] un seguidor de las pasiones escuchara vana e
inatilmente, puestoque su télos no es el conocimiento,
sino la accionNo hay ninguna diferencia que sea
joven en cuanto a la edad o bien de caracter jovial,
porque el defecto no es a causa del tiempo, sino por
vivir de acuerdo a la pasion y por perseguir cada una
de estas pasiones. Por consiguiente, para aquellos
que son de tal naturaleza el conocimiento llega a ser
inatil, lo mismo que para los incontinentes. Pero para
aquellos que estiman sus deseos de acuerdo con la
razon y los realizan, el saber acerca de estas cosas
seria de mucha ayuda.®

BE NI, 3,1095a2-12.
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Por su parte los franceses Gauthier y Jolif traducen ? wx UBD UG U1 w
OEwi POWPEDPWEZ wi UUOwO O GuEDE elimiteQOEDUUEOET Ow
ambigiiedad y en su contexto se refiere expresamente a cet
enseignementjue no serian otras que las ensefianzade la politica. Y
en el comentario ad locumsenalan que el mismo joven, siendo
capaz de comprender la ensefianza de la moral, no seria capaz de
ponerla en practica, y es esta puesta en practica el fin mismo de la
ciencia politica ; en Magna Moralia plantea con claridad que la
ética es un brazo y punto de partida de la politica y que al tema en
su conjunto debiera llamdrsele no ética, sino politica .
Naturalmente que la ordenacion a la accion es el objetivo mismo
del conocimiento moral. Pero la linea en cuestion pone el acento en
la peculiaridad de todo joven, y el de todos los tiempos, sin
distincion, y he aqui una gran observacion de Aristoteles, que se
pasa por alto en los traductores, a saber, que en tanto el
conocimiento politico supone una vinculacion estrecha con la vida
(K o TT00 B i 0, es decir, con la experiencia, por una parte, que el
joven no tiene —y no tiene por qué tener de buenas a primeras —
también, por otra parte, supone la prospectiva de la vida politica
misma (K o TT00 B i 0,\en la que menos atin se ocupa un joven,
sino que muy por el contrario debe entenderse justamente el
comentario explicativo al hecho de que este joven escuchara vana e
inttilmente las conversaciones politicas (0 A 0 y & € KT 0 0 T koW1
e @io U T)ppwrque no le interesa de momento ese conocimiento
“moral” que requiere tiempo para Su pues
su vida en tanto joven es la espontaneidad frente al v 0,\al ahora, -

Yocfr,L 6 £t i que. Imrodustior; waduectipu & Commentaire. Tome |.
Traduction, Publications Universitaires. Louvain, 1970, pag. 4.

Bcfr,L 6 £t qu e . leroditior; taduetignuee Commentaire. Tome II.
Commentaire, Publications Universitaires. Louvain, 1970, pags. 15-16.

 Cfr, M. M, 1, 1, 1181 a i 1181 b 25 ss., en W. D. Ross, The Works of Aristle.
Oxford, 1954. Vol. IX, pag. 1181 a.
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el filosofo dirda mas adelante T O TT O p 0V maxime cuando
Aristoteles presenta la imagen de un joven que es arrastrado por
las pasiones, su respuesta como tal es la accion instintiva, pasional;
la misma caracteristica que puede tener un viejo, pero de caracter
jovial T ) 6 ovce a p—Gogo dice el fildsofo-, porque la pasion nos
puede tocar a cualquier edad, y la respuesta humana visceral es la
accion inmediata.

Ahora bien, y en relaciéon con lo que venimos diciendo,
cuando Aristoteles trata de la amistad en el libro VIII, se refiere
una vez mas al joven, sefialando ahora que la amistad entre los
jovenes, al parecer, estd determinada por el placer, porque su
modo de vida depende o se rige por tal S
maxi mamente | o placentero p&rEa si Mmi S Mo s
joven es pura accion, y por esto se dice que no mide consecuencias.
Aristoteles explica que en personas de esta indole, esto es, jovenes
o viejos, arrastrados por las pasiones, lo mismo que en (K 00 8 G € p
TOTA& p 0T § pd incontinentes a v 6 N My @ G oy iqv ¢ ela |
conocimiento llega a ser inutiristoteles esta siendo absolutamente
claro y preciso en su caracterizacién y no hay razén para hacerle
decir lo que €l no dice, aunque en el plano de la contextualizaciéon
hermenéutica la accion sea la aplicacidon concreta del conocimiento
moral o la materializacién de ella a través de la politica. No hay
que olvidar que apenas unas lineas mas abajo, Aristoteles va a
insistir que quien quiera ? 1 UEUET EUWEOOwxUOYI ET OWEEI UE|
hermosas y justas y, en general de las cosas politicas, debe ser bien
| OEEODOEEOw x OU wsAEKUBuokEcO\dplle@eE dbirl)

YE.N.VIIL 3, 1156 a 31-33, 1 3 & ®V ¢ ww! Ad'a) 8 o vayivvdia kg B T &
MTAO Yy PO TOMOH AP GA |l T WK oTVWPA GV T xiag GTapoO v -
BE N.4 1095 b 46 51 et o @ e o xvd i A GICO ME PR a A Gkva |
Ol KOKOWWA WICOMOAI TOK GV 00 Ui EKVvaow® ¢
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ademads, ser bien educado , y la educacion en tanto que
conocimiento requiere de tiempo, el necesario para que la
experiencia se deposite como conocimiento no so6lo teorico, sino
practico. En este sentido el joven no es apto o apropiado para la
politica, requiere de madurez, requiere de la cultura, de la paideia
que se sintetiza en en el éthosc omo al gui en ha dicho: “ el
las cosas y con el mundo enriquece el contenido de nuestros actos
y nuestr o p 8 Cendidoin aetebania’que Aristoteles ve
para sacar provecho de las discusiones en torno a temas
propiamente politicos, pero que, sin embargo, como se vera en el
ultimo libro de la Eticg no es una condicién suficiente, si esta
educacion o cultura no va respaldada fuertemente por otra cosa
que es indispensable, es decir, que el alma del discipulo u oyente
haya sido previamente trabajada por las costumbres o habitos,
igual que una tierra destinada a alimentar la semilla; de lo
contrario, por las mismas pasiones, no escucharia al 16gos ni lo
comprenderia 0 Uy & f VA K 0 U CAEOIYEDUT O T P € TTO V' WA G
oLV ediKno TTA B af ¢ V: Parece que queda suficientemente
esclarecida la observacién y la intencion del filosofo con respecto a
la actitud del joven para con la politica. Se tratra de un
conocimiento que se funda en el saber escuchar y comprender lo
escuchado o llegar a entender la experiencia, en el sentido de una
asimilacion con la propia realidad. Para este tipo de conocimiento,
que requiere de una cierta disposicion del espiritu, se necesita del
tiempo, se requiere de hallarse en y con el éthoses decir, el espiritu
que después de una travesia por el tiempo experienciando con los
habitos llega a poseer su propio modo de ser frente al mundo vy,
por consiguiente, un determinado comportamiento con respecto a

9 \éase la Introduccion de LLedd, E., en Aristoteles, Etica Nicomaquea - Etica
EudemiaTraduccion de Julio Palli Bonet. Editorial Gredos, Madrid, 1988, pag. 55.
PE.N.X,9,1179 b 20-28,
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la participacion como politesy mediante el cual el hombre va
dibujando su futuro proximo, y en el cual parece fundarse toda
concepcion educadora. Por esto Aristoteles subrayara que es dificil
para un joven hallar la correcta direccion para la virtud. No sdlo se
requiere de una educacion, propiamente hablando, sino que ésta se
funde en ciertas disposiciones normativas tendientes a la
construccion de un hombre 1til, en el sentido heleno, al servicio de
la polis Educacion, costumbre o habitos y ley son elementos
indispensables en la formacion del hombre bueno !, asi como para
el desenvolvimiento de éste no solo en la vida politica, sino para el
desarrollo de una vida entera, porque asi como una golondrina no
hace verano, ni un solo dia, asi también no hay hombre prudente

2 Véase el texto aludido E N. X, 9, 1179 b 31- 1180 a5: € kv € 0dVA Y wY i C
opOfoxapo@pe ITYWAE THOWTTOOI VTPOQEWA MO G -

TYAPWOPOK@E OPTEPUTKODCGR O D OTTIOQO A AN, ANNQ WG

KOV EQDCWO POdedi e T & XTOMPM p O QKPMT GE TII T NdedpPaTO-
OVECTRWOAULUTNPEAOVNRHV O ULDOWE KO VOIVo wgE oU Q

OVTAaGP O QRK@IETI HEAETODREDPOAGANE TTEL BQI

AavopwoOédagdam tnNdaVER®E O0i ( &, kbuame ptia 01
del WO Uowod A wXnme prid v T Bi owiy a ptoA Ao
AVAYKHAAAONOYE | Bapxof guimudkal® Pesro

dificil encontrar desde joven la direccion recta hacia la virtud si no se ha sido
educado por leyes de tal naturaleza, porque la vida moderada y dura no le es
agradable a la mayoria y sobre todo tampoco a los jovenes. Por esta razén es
necesario que la educacion y los estilos de vida sean ordenados por las leyes:
porque no seran penosos cuando llegan a ser deberes habituales. No basta,
probablemente, que mientras sean jovenes hayan obtenido educacién y un
cuidado correcto, sino que también cuando se van haciendo hombres es
necesario que se ocupen y se habituen a estos estilos de vida, y con respecto a
estos estilos de vida necesitariamos de leyes, y en general, en verdad, con
respecto a toda la vida: porque la mayoria obedece mas a la necesidad que a la

razon y a | os castigos mas que al senti
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que obre como tal esporadicamente el bien, sino que las mas de las
veces lo haga, porque solo asi se podra considerar un ser feliz.

3.- Ciencia politica: bien individual y politico, vivir - bien, obrar-
bien.

Y retomando el hilo conductor acerca de la idea de politica,
si bien es cierto que la politica tiene en vistas el bien del individuo,
no es menos cierto que es mucho mas importante —segun
Aristoteles- preservar el bien mas grande, a saber, el de la ciudad,
porque es mas hermoso y mas divino (K ¢ A A B &kw@® et 6TEpPOV
para un pueblo y para ciudades. La ciudad, entendida como el
espacio propio de ejercicio de la politica, es la que con diversos
recursos busca y preserva el bien para el hombre, que en el mas
alto grado constituye la eudaimoniaPero ser feliz en el marco de la
vida en comunidad supone no sélo el vivir bien, sino también obrar
bien.El bombre feliz como lo piensa Aristoteles es el que vive bieny
obra bien(;y le va bien?). Aristdteles mismo explica el sentido de
estas expresiones, que esto quiere decir casicomo € 0 { oxi 1&0 |
€ U T p g &sidecir, algo asi como buena vida, vida dichosa, vida
honestay buena conducta, é€xito, prosperidad, buena actuacion

No se nos oculta la dificultad de interpretacion de estas dos
expresiones. Baste una breve referencia a las traducciones mas
destacadas al respecto. Tricot ha vertido al francés las formas
verbales como celui qui vit bien et réussigs decir, el que vive bien y
tiene éxito en tanto que las formas substantivadas las interpreta
como une forme de vie heureuse etsliccésesto es, una forma de vida
feliz y de éxitoSe ha encargado Tricot de explicar que esta su
lectura sigue en definitiva una opinidn corriente dentro de la
interpretracion aristotélica que identifica o asimila bien y
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prosperidad; remite al comentarista de Aristoteles, Eustracio 2. Por

su parte Gauthier y Jolif en sus comentarios sefialan que estas
expresiones expresan originalmente ideas distintas; € 0Z f,ves
decir, el bien vivir € O p G T 7 & deeir, manejar bien sus negocios,
tener éxito, prgserar e U O o | W, tovae én parte un buen demonio, un
buen destinoPero que en tiempos de Aristoteles todas éstas han
llegado a expresar la misma idea, la del bien; y su sentido
etimologico no haria mas que sumistrar a los filosofos materia para

la reflexién 2. En la version italiana de la Etica, Carlo Natali ha
traducido las formas verbales: Oz wUOOOwi | OPET wYDYEWEI Ol wl w
azionees decir, que el hombre feliz vive bien y se realiza en la aceion;
cambio para las formas nominales sefiala que se trata de un certo
modo di vivere bene e di agire bdienota ad locum senala que las
expresiones son ambiguas; y que en el lenguaje normal significan
‘avere succ etergeoexitp [astradhieciones al inglés
conservan la literalidad del texto griego, presentando ligeros
matices entre si. Ross ha traducido que el hombre feliz lives well
and does welly que la felicidad es como una suerte de good life and
good actior®. En la edicion de Barnes, el hombre feliz lives well and
fares wejly que la felicidad es como una suerte de living and faring
well 2. Como puede verse, decir que el hombre feliz hace ( actua,

22 \/éase Tricot, op. Cit., p4g. 64 y nota 2.
23 Cfr., el tomo Il de los Comentarios, op. Cit., pAg 27. Platén jugaria sobre el doble

o , s s O
sentidode U = JU U /@ Br ar bi en dmorabmented eyc i firs, e ro bfrealri zo; cf .
Carmide,172 a; Gorgias,507 c; Republica), 354 a; Alcibiades]16 b.

? \/gase, Natali, C., Aristotele. Etica Nicomachedraduzione, Introduzione e Note.

Editorial Laterza. Roma-Bari, 1999. P4g., 25 y la nota 57 en pag. 457.

% \éase, op. Cit., 1098 b 21.

% \éase, op. Cit., pag. 1736. El verbo do ademéas de hacersignifica obrar, actuar El

verbo fare, por su parte, significa pasarlo, irle o sucederle a uno (bien o matpss ha

conservado la estructura de la forma griega, en tanto que Barnes se ha guiado por la

tradicion de los comentaristas, como se lee desde Tricot.
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obra)bien y decir que el hombre feliz la pasa bien (le va biespn
cosas bastante distintas.

Aristoteles mismo tratd de aclarar el sentido de las
expresiones verbales, pero lo hizo, ante la dificultad, de un modo
metaforico. Dijo que vivir bien y obrar bienera 0 X € dyowp U { wi
TI&gi pnraavnpoadies decasip, algo asi como una
€0 C ukiod U TP a,diutaduena viday una buena acciarbe podria
decir que ésta es una opinion de resumen en que Aristdteles ha
considerado lo que se ha venido diciendo en la tradicion, tanto del
comun de la gente como en el sentir de los mas entendidos.
También destacd que, en opinidon de algunos, los bienes exteriores
entran en la idea de felicidad: € T e PEK O E KT @QEeTNPIi AV
cuvpTmapaAadpp B Lopalabrae U € T rsigrifiea buen afio,
abundante coseclyafiguradamente podemos entender la nocion de
prosperidadEl filésofo a renglon seguido reconoce la rectitud de las
reflexiones y opiniones de unos y otros en la materia. Sin embargo,
él dird que estd de acuerdo directamente con las opiniones que
sostienen que la felicidad consiste en una virtud, y su actividad
propi a. No debemos ol vi deadaimapieee para Ari s
una actividad. Es la actividad de quien obra perfeccionado por la
virtud o excelencia. No depende de la prosperidad, porque ésta se
basa en bienes externos y en tanto que tales, talcomolage O e T pi O
depende no de la propia accién del obrar humano, sino del devenir
propio de la physisy esto estd mas alla de lo humano. Hay una
gran diferencia, entonces, en poner el bienariston (la felicidad) en
una posesionen un uso,en un habitoo en una actividad. Aristoteles
ha sefialado, ya, que toda accidon busca un bien, por consiguiente
esta actividad conforme a la virtud mp & yea @ & v Ay KK i

2T E N.1098 b 22-23.
B E N.1098 b 27-28
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€ UTp & & e decir, actuara necesariamente y actuara Bien asi “ | as

cosas hermosas y buenas que hay en la vida sélo las alcanzan los

que actian correctamente; y la vida de éstos es agradable por si

mi s ma’. Una vida buena, feliz es aquella que se consigue a

través de la buena accidn, esto es, del obrar correctamente (0 p 6 Jp Q

en este sentido me parece interesante la propuesta de Natali al

traducir laideade& 0 M p acdrhod PwUIT EOP4.aPDwlOl OO0z wEabHOOI

4.- Vida feliz y hombre bueno, spoudaios.

La vida feliz (¢ U { w)isejuega precisamente en la accién,y
esta accion que es propia de la virtud es una actividad del alma,
particularmente vista desde el hombre o Mo v 0 aRowo esto el
filésofo ha dicho que estas acciones llegan a ser en el mas alto
grado buenas y hermosas cuando son el resultado del juicio
correcto del hombre bueno (spoudaiop 3. Tal hombre no puede
elegir, sijuzga correctamente, otra cosa que la € U 1 p a Borque la
funcion del hombre, T & py © © G v 6 p W yoespecialmente la
del hombre bueno es una cierta vida y ésta es una actividad del
alma, es decir, acciones acompanadas de razén; luego también la
razdn en su funcion tedrica, no solo el prudente. Como se vera mads
adelante, esta funcion es la que determina al mismo tiempo al
hombre prudente, a quien compete el discurrir bien con vistas a
algun fin bueno, puesto que reconoce lo que es bueno y malo para
el hombre y elige lo que es bueno y conveniente para poder vivir
bien en general TTp 0T 0 fj ¥ A w & Las acciones nobles se
generan en el alma, por eso son actividades del alma conforme a la

2 E. N.1099 a 3-4
% E N.1099 a 6-8

SLE.N.1,8,1099a21-24, e Do U L ka® VT @ge 1 WK AT pe TMHNAE €1 ¢
NoefdoMAaRKabdyabwék ak aA,okiap @Al atod T&KR A GT OV
el mMmepA @i me @MIOT ®o Mo UL S Kipd @eoKgE{ MO.PuEV

% Véase E. N.VI, 5, 1140 a 24-27-b 11.
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virtud y los hombres diligentes o phronimoison los que preveen lo
que es bueno para si mismos y los demds en general, y esta
conducta, esta € I p a & sexia la condicion necesaria de todo
politico. Aristoteles ha ejemplificado esto en la persona de Pericles
y los que son como éste.

Se va dibujando asi, la estrecha relacion existente entre ética
y politica y viceversa. En la concepcion del hombre bueno, del
spoudaioy del phrénimosesta la vision acerca del hombre politico.
Como veremos, en Aristoteles politicasignifica un conocimiento del
hombre de modo integral, que nos lleva a pensar imagenes y
relaciones con nuestra propia experiencia de la politica. El politico
para Aristoteles debe ocuparse, es decir, hacerse cargo, de la
virtud, por tanto debe ocuparse también del alma, de la actividad
del alma: la politica se vuelve ética y, la ética, politica.
Probablemente aqui se juegue el sentido que tiene el decir de
Aristoteles cuando sefiala que la politica es una ciencia
arquitectonica: el bien que tiene su origen en el alma humana y se
materializa a través de la accion buena, de una conducta acorde
con la del hombre que busca no sdélo el bien para si, sino para los
demas, es decir, la comunidad. Por esto Aristoteles, una vez
anunciada la relacion entre ética y politica, emprende el estudio de
la virtud y lo que va a sentar como virtud humana es la del alma, y
puesto que la felicidad es una actividad del alma, entonces el
politico debe conocer de algin modo todo lo referente al alma;
podriamos decir que Aristoteles habla aqui de una psicologia o de
una antropologia politica®. Asi, el politico contribuye a Ia
formacion del hombre bueno, entendiendo por ello que el que es

%3 Al respecto cfr. El dltimo capitulo del libro I, particularmente 1102 a 16-25.
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de veras politico no sélo quiere hacer a los ciudadanos buenogsino
también obedientes a las ley&sEin un pasaje se lee:

T apfAmoAl TT&X@@! o o O gaquleTtvn
deémAei oc&rmivy € ATEQ 1OEVIT D@0 | OTUIQV O C
Ko@yabolmoAi magiAwampaKT!l KOUCG
TOHOaA OV

[..., ] porque establecimos el fin 6ptimo de la politica,
y ésta considera que su maxima preocupacion es
hacer ciudadanos de tales cualidades, tanto buenos,
como practicantes de las cosas hermosas (cosas
nobles) *.

Ese fin & p | 0 Toobien es también, por consiguiente la
eudaimonia pero no se logra esto si el hombre no adopta un
determinado modo de ser en la practica del mismo, es decir,
cultivando aciones honestas; desde la perspectiva de la praxis
aunque también la vida teorética como parte del érgonpropio del
hombre anticipe y haga partipe al hombre del bien y la felicidad,
no hay otro modo de participar del bien y la felicidad sino
practicando bellas aciones, acciones nobles lo cual puede decirse,
haciendo el bien, haciendo bien lo que hace. El politico debe
interiorizarse de las cosas del alma para contribuir precisamente a
la formacion de los habitos tltimo estadio en que Aristoteles separa

%113, 1102 a 7-10. Esta idea de la obediencia a la ley no es sélo una
ocurrencia aristotélica, sino que esta insita en la tradicién. Sin embargo, vemos
gue aqui en Aristoteles tiene una fuerza muy particular, pues parte del principio
de que necesitamos de la ley, porque el hombre muchas veces obedece mas
bien a la necesidad que a la razén, y a los castigos que a la bondad y vivir en
comunidad requiere de un recto orden, la ley ordena lo que es propio hacer
segun la circunstancia.

¥ E.N.I, 9, 1099 b 29- 32.
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las cosas que acontecen en el alma, porque por la € § 1eLhombre

llega a ser bueno y mediante la cual sabra responder bien,

ejercitando la funcion que corresponda, y tratdndose del hombre

politico, esa funcion serd naturalmente la de la justicia, que es la

que en la vida en comun hace posible la autarquia . Para

Aristoteles como para la tradicion de la cultura helena, la justicia

representa la virtud mas alta entre las virtudes éticas. Practicar la

justicia es practicar la virtud perfecta, porque tiene como

fundamento poner la atencién no en si mismo, sino en el otro, y si

esto es asi, entonces consiste en el bien ajeno, porque esto es lo

dificil de practicar ¥ , porque esta virtud, como dira Aristoteles, se

hace efectivamente evidente en las relaciones directas con los

demas, “es nuestra actuaci on en nuestra
demas hombres | o que nos hace®¥a unos | us:
Aristoteles dird que este tipo de justicia es la virtud entera,

concordando con el famoso proverbio clasico € V0 €61 K a1l 000V |

oL A AT Prddnox p € £ ¥ y que lo justo es lo que tiene la virtud

de “producir y preservar la felicidad vy
comuni dad wmpfprloiht keom Ty, wAsi, €l politico como

gobernante, & p X waparece en Aristdteles como un guardian de la

justicia y por ende de la igualdad *. Por esto, la ley, en Aristoteles

y, en general, la legislacion debe ser considerada como productora

de virtud total, plasmada en una educacion y ésta en relacion con

la comunidad .

“E N.1I,6 110622022, 0 N Ue 3 dy 2 jelifladn” aod

8, §oUdsd) v ePUlUR PJU” UgUgoes

2~ 8 U. n;UIanﬁMd del hombre seria el modo de ser mediante el cual el

hombre Il ega a ser bueno y mediante el cual repro
¥ Véase el pasaje de E. N. 1129 b 30 1 1130 a 10.

% Véase E. N. II, 1, 1103 b 14-15.

% Al respecto, véase el pasaje de E. N. V, 6, 1134 a 24-1134b 2.
“Cfr. E.N. 1130 b 24-28.
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La educacion, dicho sea de paso, es otro de los
componentes que no se puede separar ni de la ética ni de la
politica. Vinculada a la politica, la educacion, en el penasamiento
del estagirita, se relaciona estrechamente con la legislacion, pues
las leyes vienen a ser como las obras de la politica y, por
consiguiente quien quiera hacer a los hombres mejores, Aristoteles
recomienda que se haga legislador, no se refiere al educador; por el
propio caracter propedéutico de la ley; vinculada a la ética, la
educacion dice directa relacion con la formaciéon del hombre
bueno. La legislacidén para Aristdteles es responsable de hacer que
los ciudadanos llegen a ser buenos, porque es ella la que
contribuye a la adquisicion de los habitos, y sabemos que en el
pensamiento del estagirita la instruccion no es posible si no hay
habitos preconcebidos que contribuyan a hacer fructifera la propia
instruccion 4! A este respecto el filosofo es taxativo: la voluntad del
legislador debe tener esto siempre presente. Sera, al mismo tiempo,
lo que distinga al buen legislador de uno malo. Aquellos que no
contribuyen a la formacién de un hombre —diriamos- integral,
desde sus habitos, fracasa como tal legislador. Por este mismo
principio  Aristoteles  distinguird los regimenes politicos
propiamente tales, el bueno de uno malo. Donde yerra el
legislador como formador y politico, yerra también, en su
conjunto, el sistema politico, la politeia. Dicho en otros términos,

“f [...], el razonamiento y la instrucci

requiere que el alma del discipulo haya sido trabajada de antemano por los
habitos [...], pues el que vive segun sus pasiones no prestara oidos a la razén
gue intente disuadirle, ni aun la comprenderd, y ¢como persuadir a que cambie
al que tiene esta disposicion? En general, la pasién no parece ceder ante el
razonamiento, sino ante la fuerza. Es preciso, por tanto, que el caracter sea de
antemano apropiado de alguna manera para la virtud, y ame lo noble y rehuya
|l o vergonzosoo0; v ®A4.9mducci#n de d. Aradjoly d.Martas. 2 3
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alli donde yerra la ética, yerra también la politica 2. Respecto a la

educacion también Aristoteles hizo una distincion al decir que no

era lo mismo ser hombre bueno y ser buen ciudadano en el marco

de un determinado régimen politico; por tanto estaba pensando en

el caracter de wuna educaciéon centrada en el individuo,

exclusivamente en términos personales, en el entendido de una
educaci 6n que busca hacer “al hombr e
habl ando”, deja planteado el probl ema
compete a la politica o pertenece simplemente a otra esfera del

saber. Sobre este tema no volvio a tratarlo en detalle como es su

costumbre *.

5.- La ciencia politica y la philia: conditio sine qua non de la
eudaimonia.

Ademads de la virtud de la justicia debemos considerar
también el tratamiento que Aristoteles da al tema de la philig la
amistad, no solo por la proximidad que tiene con la justicia, y que
Aristoteles va subrayar, sino porque el filésofo ha visto en ella un
elemento indispensable para el ejercicio de una politica saludable,
e ingrediente indispensable para la vida del hombre en general y,
muy particularmente, en el sentido que la amistad es conditio sine
qua nonde la eudaimoniaNo es posible la felicidad sin la philia. El
hombre aislado, solitario es un contrasentido, es un absurdo. La

42 Al respecto véase E. N. II, 1, 1103 b 2-6: € U; UgplUoss € @3as

UU do@los B ace GCUGULgea U:ng’GGBEJUzg’ni’J@dG d

oU0 ¢ Bea adt‘JiaJUGg GdUdf)eL@ U &aisee OU O

"696: U »dgawvaUqg Ude o sU000ED afd.d.

y es testimonio también lo que acontece en las ciudades: porque los

legisladores, haciendo adquirir habitos a los ciudadanos, los hacen buenos, y

esta es la voluntad de todo legislador, y cuantos no hacen bien este asunto

yerran, y por este hecho un régimen politcobueno se di ferencia de wuno
® Cfr. E.N.V, 2, 1130 b 271 30.
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formula sintética de Aristoteles se resume en tres palabras & €6 p o
T GE ULOai @ioN apara que el hombre sea feliz necesita de afhigos

El hombre bueno de Aristételes, es un hombre que siempre
tendra necesidad de amigos a quienes favorecer. La virtud propia
del hombre agathdss ser benefactory & U € peyTgas mas hermoso
para ¢él hacer biena los amigos que a los extranjeros, el hombre
spoudaiosecesitara de quienes confien bien, T @€ OTEl OO W€V WV
de buena fe. El hombre para Aristoteles es un ser politico, es decir,
que ha nacido por naturaleza para vivir con otros, TOA | Ty K d Vv
GvoOpwrag L { fite @ v KOS embargo, el mundo heleno
ha mostrado la otra cara de la medalla. Platén, por ejemplo, veia
que la guerra, y por tanto toda odiosidad, era algo arraigado en la
naturaleza del hombre heleno y ello explicaria el caracter guerrero
que se dio entre las distintas poleis cuyo testimonio maxime fue la
guerra del Peloponeso. Es muy probable que ante la experiencia
histdrica, Aristoteles, apartandose de su maestro, haya antepuesto
la amistad como remedio a las odiosidades, afirmando con ello no
solo el valor de la paz y la libertad, sino que como una forma
indispensable para suplantar el espiritu de las guerras fratricidas o
guerras civiles. Tal ha sido el empefio puesto por todo el mundo en
el reestablecimiento de la concordia idea afin a la de philig
especialmente por parte de los legisladores. Encontramos un texto
notable en el capitulo primero del libro VIII, donde la nocién de
amistad traspasa las fronteras del mundo individual o familiar, si
se quiere, y se instala en relacion a la vida en comunidad, en la
ciudad:

“E N.IX, 9, 1169 b 22.
SE.N.IX, 9, 1169 b 18-19.
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Parece ademas que la amistad mantiene unidas a las
ciudades, y que los legisladores consagran mas
esfuerzos a ella que a la justicia: en efecto, la
concordia (homoénoia)parece ser algo semejante a la
amistad, y maximamente tienden a ésta, mientras
que destierran lo mds posible la guerra civil, que es
odiosidad. Y mientras existan los amigos no hay
necesidad de justicia, pero mientras sean justos
necesitan ademads de la amistad, y parece que es
propio de los justos la mayor capacidad de hacer

amigos. No sdlo es necesario, sino también hermoso
46

Si ya habiamos visto en la justicia la importancia de
encontrarse con el otro, en la amistad estd doblemente subrayada
esta condicion, pues es propio de ella la reciprocidad, es decir, que
cada uno desee el bien del otro. Es lo que permite el surgimiento
de la comunidad, en cuya base encontramos basicamente tanto la
justicia como la amistad, siendo a su vez la misma comunidad la
que permite el surgimiento de la philia El amor hacia el otro se
actualiza efectivamente en la convivencia, y es entoces cuando se
muestran las aciones del hombre bueno, agathoés.

En esta mirada de conjunto acerca de la ciencia politica en la
Eticg faltaria por precisar la distincién que Aristételes realiza de
los distintos sistemas politicos, las trer especies basicas que
establece y las que llama corrupciones de éstas. No obstante la tesis
que maneja el filésofo es que la amistad, lo mismo que la justicia,
parecen adaptarse a los distintos regimenes politicos. Aristoteles a

% E.N.VIIl, 1, 1155 a 22-29
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lo largo de la Etica ha subrayado la importancia de la legislacién
para el desenvolvimento de la comunidad, asi como que las leyes
sean efectivamente buenas. Para avanzar en esta materia su
propuesta es, precisamente, la de estudiar la legislacion en tanto
que tal, materia que no ha sido sistematizada por los antecesores.
Ello supone un estudio detallado de las politeiaj es decir, de los
distintos regimenes politicos o formas de vida, puesto que so6lo de
esta manera se completaria la filosofia de las cosas humanas, 0 T W ¢
eidclvapmagicdv O pwTgellAco ca@iAa | WO f

A juzgar por el andlisis realizado, no solo el ultimo capitulo
de la Eticaviene a ser como una introduccién al curso de politica,
sino mds bien hay que ver que los temas abordados en la Etica se
correlacionan con aquellos que Aristoteles trata en la Politica

CAPITULO II
LA CIENCIA POLITICA EN LA POLITICA.

1.- Generalidades acerca del texto de la Politica.

Después de haber tratado de las virtudes, los placeres y la
amistad, la propuesta inicial como investigacion acerca de una
cierta ciencia politica estd inconclusa. No es suficiente la
especulacion puramente tedrica cuando se trata de cosas
eminentemente practicas, de modo que la puesta a prueba de los
principios adquiridos en dicha especulacion para que se hagan

" E.N. X, 9, 1181 b 15-16. La palabra filosofia estaria referida aqui en su

sentido mas amplio. En De las partes de los animales se encontraria un

paralelo: | " U dU(GBae(ad (il aUfilosof2a con respecto a
di vinaso, seg¥n J. 1LJW®domcitdilomedfCommentaltea ut hi er

pag. 912.
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carne necesitan de su realizacidn, y ésta se plantea concretamente
en el ambito complejo del ejercicio politico en estricto sentido *. Es
aqui, entonces, donde debe comparecer, realizdndose el
conocimiento especulativo acerca de la virtud, a través de los actos,
y en éstos mostrarse las competencias de los hombres, es decir, la
posibilidad de mostrar la condicion de hombres virtuosos,o bien,
por cuyo ejercicio llegar a ser buenos®.

La Politica representa la continuacion natural y necesaria,
entonces, en el terreno practico de aquello que el filésofo refirid
como discusion general. jLa practica politica es para Aristoteles el
terreno propicio donde el hombre pone en juego todas sus
virtudes? ;Es ella, la ciencia politica, por otra parte, la responsable
de hacer a los hombres mejores a través de las leyes, como parece
desprenderse de la relacion entre educacion y legislacion, es decir,
entre educador y gobernante-legislador? Si es por medio de la ley
que nos hacemos mejores, cudl es la concepcion aristotelica del
hombre en cuanto a su caracter?. La Politicaes una obra compleja,
pues por los andlisis que van compareciendo en la obra nos
enfrentamos a problemas antropoldgicos fundamentales, a una
sociologiacompleja en el modo de abordar los problemas del
hombre en sociedad, desde su definicion canodnica del hombre
politicg una psicologiade profunda observacion anthropica que
considera al hombre particular desde lo mas hondo de sus deseos
o pasiones, pero al mismo tiempo en el marco de la comunidad
politica; hay en ella, ademas, todo un problema de indole
econdmicavinculada a la crematisticaObra compleja mds atn, si se
tiene en cuenta que para el estagirita la misma ciencia politica
reviste un cardcter principalmente arquitectonico es decir,

*® Tal es el paso por el que se transitara hacia la ciencia politica, ver al respecto
E.N.X,9,1179 a 33 y ss.
“E.N. X,9,1179 b 3-7.
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conduccional cual es el de llevar a los ciudadanos, bajo normas
generales de acion, hacia el bien y con ellos a la polis (el Estado).
Compleja, ademas, porque en ella no sélo el filésofo ha recogido
toda la experiencia histérica del mundo heleno, manifiesta en
todos los ambitos de los géneros literarios y en la experiencia
histérica concreta de la construccion de los diversos sistemas
politicos, que evolucionaron en el devenir de esa misma
experiencia; todo lo cual a veces hace dificil discernir cudndo el
filosofo se aparta de esa misma tradicion o bien hasta qué punto
estda condicionado por los mismos prejuicios helenos, por la
mentalidad y estructura sociopolitica de su tiempo .

Tal como ha llegado hasta nosotros, la obra, reviste otra no
menor complejidad, pues nos encontramos con distintas
ordenaciones de sus ocho libros °!. Cabe sefialar al respecto que a la
recepcion tradicional del texto se han superpuesto criterios
subjetivos de andlisis, que han pretendido ensamblar los
contenidos de los libros con mayor rigurosidad en su logica
interna, que han acabado por darle a la obra un orden propio,
explicitado en el aparato critico de las distintas ediciones. En la
Introduccion de la edicién del texto de Aubonnet se halla la
discucion central con los respectivos argumentos acerca del
reordenamiento de los libros de la Politica. La principal de las
transposiciones se refiere a los libros VII-VIII (bosquejo de la poliso
politeiaideal), que se ponen a continuaciéon de I, II y III, por lo

% Acerca de los condicionamientos sociopoliticos y culturales en Aristoteles
véase Reale, G., Introduccion a Aristoteles. Herder, Barcelona, 1985, pag. 114,
texto citado por Marin, H., La antropologia aristotélica como filosofia de la
cultura. EUNSA, Pamplona, 1993, pag. 187.

5! La referencia méas antigua acerca de los ocho libros la encontramos en los
Catalogos de Diogenes Laercio (n° 75) y del Andnimo (n° 70), véase Aubonnet,
J, Aristote Politique. i Les Bell es Lettreso. Pari s
nota 2.
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demas es la propuesta que desde la editio princepslie Newman en
cuatro voliumenes, 1887, es la que se ha impuesto. Este orden junta
los tres libros mas antiguos con los que se supone son los mads
recientes; aunque Jaeger sostiene que originalmente los libros VII y
VIII seguian a II y III. Los libros IV, V y VI se intercalan de
acuerdo con el orden tradicional. También se discute si el libro I es
de los mas antiguos, ya que desde Jaeger y su teoria del método
genético el libro I seria uno de los ultimos escritos por el estagirita,
constituyéndose en algo asi como una introduccion a toda la obra.
Parece haber concordancia en que los libros mas antiguos de la
Politicaserian el II, III, VII y VIII *2. Asi como se admite que la obra
estd compuesta por distintos fragmentos, que corresponden, a su
vez, a distintos momentos del desarrollo intelectual y ocupaciones
del filésofo. Es una sintesis de las reflexiones de toda su vida en
torno a los problemas del gobierno y la pdlis y por consiguiente la
obra es el resultado de una lenta elaboracion. Habrian marcas de
estas etapas sucesivas, que revelan un pensamiento que evoluciona
y se enriquece sin parar %, no obstante esto, como afirma Jaeger,
acerca de la politica original( Urpolitik ) hay una légica interna como
de un todo, reconociendo al mismo tiempo que es imposible
admitir que el tratado hubiese sido conc

%2 Cfr., la Introduccién de la traduccion de Tricot, J., La Politique. Bibliotheque

des Textes Philosophiques, Paris, 1962, pag. 8.

3 Al respecto sefial a Au b o nn et Politifue Baas sbnaétatt actuell paut

apparaitre, non comme un traité homogeéne, mais plutét comme un recueil de

lecons indépendantes et comléetes en elles-mémes, qui sont le reflet de cours
profess®s plusi eur sout o dsgliredssosujetsecondedes.e s s ai s
Cette collection de Recherches ou Questions de Politique (8 6 & 9)Uaqmidoutes

rel vent dé un pens®e wunique, fut assembl ®e et d
guelque éditeur postérieur) sous un seul titre, mais ne fut jamais vraiment
fondue en un seul ouvrageo. Op. cit., p8g, XCVI,

del modo de agrupar los libros tanto la de W. D. Ross, como la de E. Barker,
segun las conexione tematicas.
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totalidad o surgiese de un?®®ggl o

como se ha dicho, la obra maestra de toda su vida, aunque
mutilada e inacabada, tal como lo hiciera notar ya desde antiguo
Guillermo de Moerbeke % al final de su traduccion latina, quien
afade después de la palabra convenientgt ot p £ 1) davsiguiente
observacion: reliqua hujus operis in greco nondum invenia
descripcion del Estado mejor ha quedado incompleta. También es
significativo de este inacabamiento el hecho de que quedaran
muchas promesa de desarrollo ulterior que no se concretan en la
obra como la tenemos .

Respecto del periodo de su composicion, como se ha dicho
ya, no puede ser fijado en términos absolutos porque responde a
distintos momentos de la vida del filésofo, el periodo de sus
ensefianzas en Assos y en Mitilene (347-343), en Macedonia (342-
336) y su segunda estadia en Atenas; no obstante la composicion
de conjunto de aquellos materiales de épocas diferentes
corresponderia mas menos al ultimo decenio de su segunda
estadia en Atenas ( 335 —323) y que coincide con el altimo periodo
del Liceo, es decir entre 330-323 . Jaeger sostiene que con toda
seguridad los libros IV —VI, que Aristételes refiere al fina de la

> Jaeger, W., Aristoteles. F. C. E., México, segunda reimpresion, 1992, pag.
303.

*° Los trabajos de recuperacion del griego tienen a uno de sus representantes
en la persona de Moerbeke, quien en el siglo Xlll comienza a traducir al latin
obras griegas, hacia 1280/1 la Poética y la Politica de Aristételes. Véase
Newman, W. L., op. cit., I, pags. XII-XIIl. La edicién critica que marc6 época en
los estudios sobre la Politica, que siempre sera estimada segin Newman, es la
de Susemihl., F., Aristotelis Pilitica, Leipzig, 1872, que contiene la traduccion
latina de Guillermo de Moerbeke.

° Cfr., Newman, op. cit,, Il, pag. XXVII-XXIX, donde recoge con detallado
andlisis tematico esas partes que han quedado sin correlato de tratamiento.
También Aubonnet, J., op. cit, pag. XCV nota 1 da referencias precisas al
respecto.

> Cfr., Aubonnet, J., op.cit., pag. CIX ss.
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Etica pueden atribuirse con toda certeza al tltimo periodo de
Atenas; ademas estos libros serian contempordneos de la
composicion de la Etica Nicomagquegpor tanto el resto de los libros
seria anterior, siendo el libro I una excepcion.

Como es de esperarse en estas materias, las conclusiones a
las que se arriba en cuanto a precisar aspectos de la obra no
pueden ser definitivas ni concluyentes; ciertamente todos los
investigadores aportan algo de claridad sobre los problemas que
abordan, porque de una u otra manera recogen aspectos veridicos
no sbélo de los contenidos y asuntos metodicos del pensar
aristotélico, sino también en la medida que contectualizan y
atrapan aspectos ciertos de la realidad histdrica, politica y cultural
en la que se enmarca también dicho pensador. Todo ello, sin duda,
enriquece nuestras propias formas de aproximarnos al texto y la
critica que se le hace al método genético de investigacion bien vale
como una critica general a toda investigacion que aborde los
problemas de una filosofia anthropica en el sentido que este
método es acusado de pecar de demasiada subjetividad en la
apreciacién de los textos , pues muy a menudo se disponen las
capas que se cree son de edades diferentes, siguiendo el propio
sentimiento que se tiene con respecto al tema de la evolucién de las
ideas de Aristdteles, lo cual lleva a una disposicion de los libros a
un determinado orden, siguiendo una concepcion propia de la
logica aristotélica *.

% Al respecto véase Jaeger, W., op. cit.,, pag. 306 y especialmente la extensa
nota 15.

% Con respecto a la sugerencia surgida del propio Aristételes ( Pol. I, 2, 1252 a
24) acerca del método genético, y su aplicacion, por parte de los investigadores,
a la propia obra del filosofo véase el analisis critico de dicho método en
Aubonnet, J., op. cit., pag. CX y ss.; y los estudios que abrieron estas
investigaciones, como los de Jaeger, W. y de H. von Arnim entre otros.
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Ante un panorama asi, de resultados a veces sospechosos,
por decir lo menos, queda la impresion que estamos frente a una
obra carente de unidad. ;Coémo debemos aproximarnos a esta
problematica? Se ha pensado que la primera edicién de la obra
estuvo a cargo de un editor, quien habria llevado a conjunto las
diversas partes de la Politicg probablemente durante el ultimo
periodo del Liceo; opinion aceptada en su justa medida,
considerando el estado de los conocimientos en estas materias.
Aceptada la posicion que la obra es el resultado de la dedicacion
de su autor durante los anos de ensenanza de estas materias,
también se admite la posibilidad de la diversidad de factura en su
composicion asi como de tonos, la utilizacion de datos o
fragmentos de distinta época, la existencia de redacciones
fragmentarias sucecivas, cuya yuxtaposicion, a veces, imperfecta,
ha dejado huellas en la Politica Por otra parte, el hecho que
Aristoteles compusiera su obra en una misma etapa de su vida no
excluye que haya podido servirse de antecedentes y fragmentos de
época diversa, probablemente destinados a publicos también
diferentes, agrupados a veces siguiendo un orden distinto .

En cuanto a la composiciéon misma Aristdteles ademas de
referencias o de textos tomados de sus colecciones y catalogos del
Liceo, ha recurrido a fragmentos de sus didlogos publicados, de las
exhortaciones Sobre la Monarquia bien Sobre las Coloniadirigidos
a Alejandro, e incluso de notas, tomadas de sus cursos sobre
cuestiones de politica y les ha dado un orden diferente, desde los
tiempos de sus estadias tanto en Assos (348/7-345/4) como en

% | os ejemplos y los andlisis al respecto pueden seguirse en Aubonnet, J., op.
cit., pag. CXVII, nota 1. También en Jaeger, W., op. cit.,, pag. 307 y ss., y notas.
En las que nos informa que el primero en plantear la conjetura de las capas
superpuestas en la Politica fue Wilamowitz en su Aristoteles und Athen, vol. |,
pp. 356 ss.).

47



Macedonia ( 342-336). Todos estos materiales, al momento de hacer
una revision general, el filésofo los ha insertado y refundido en la
Plitica, de modo que esto es lo que hace dificil distinguir y
diferenciar con claridad las capas superpuestas que en en ella
aparecen; por lo mismo las investigaciones al respecto son
tremendamente meritorias y merecen el reconocimiento por parte
de las nuevas generaciones de investigadores, independientemente
de las observaciones complementarias indispensables.

De acuerdo con Jaeger, las referencias que ligan entre si las
diversas partes del tratado, las cuales han sido puestas por
Aristoteles al momento de revisar el texto, constituyen en el
conjunto de la obra las marcas, que, a su vez, precisan la verdadera
unidad de la estructura de la obra y sugieren que estas mismas
partes muestran la contemporaneidad con su autor, esto mismo
probaria las referencias a hechos contemporaneos, del periodo de
la vida de Aristoteles, cuando profeso por ultima vez su curso de
politica, hacia fines de su segunda estadia en Atenas. Como la obra
ciertamente no fue editada por el propio autor, esta unidad de
composicion no impide que en alguna parte de ella misma o algtin
pasaje puntual, una critica prudente lo estime como proveniendo
de otra mano, de modo que un editor posterior haya realizado
ajustes y modificaciones, de ahi que se eche de menos continuidad
en la redaccion de diversas partes. Un argumento que intenta
explicar esta discontinuidad es el de las diversas ocupaciones
intelectuales que Aristoteles llevd a cabo durante este ultimo
periodo — se ocupa de metafisica, ciencias biologicas, fisica, ética,
politica-, trabajos de largo aliento. Todas estas tareas explicarian
que Aristdteles no hubiera podido concentrar toda su atencion
sobre la Politicg de modo que la obra en la forma que la tenemos
muestra inconexiones y que haya partes menos acabadas que otras,
que haya algun libro incompleto o que otro termina de manera
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abrupta, sin ligazon clara con el siguiente. En fin, otro argumento
que viene al caso es que la composicion de la obra fue
interrumpida mas de una vez, lo cual se aprecia en las diferencias
de las preocupaciones, las que producirian las diferencias de
forma, caracteristicas de una obra a la cual su autor no pudo
aportar los ultimos retoques necesarios, una correccion tal habria
logrado la proporcion entre las partes asi como un equilibrio
armoniosos a todo el conjunto.

Sin duda los detalles de forma son relevantes, pero no al
extremo de estar por sobre su unidad de contenido. La Politica,en
su estado actual, nos permite transitar por el pensamiento de su
autor respecto a establecer los fundamentos de un pensar la ciencia
politica que traspasa las fronteras del mundo heleno y nos deja
instalados en el devenir de todo futuro pensar sobre el fin ultimo
de la actividad politica como tal. En lo que sigue, emprenderemos
una lectura de ésta, atendiendo pricipalmente a descubrir esos
hitos que establece el estagirita, en el esiritu que expresan las
palabras finales del estudio previo, realizado por Julidn Marias a la
edicion bilingiie del texto:

Aristoteles se recoge sobre si mismo y, renunciando a lo que
era mas caro para un griego —lo irreal- se inclina sobre la realidad
histdrica, sobre el incesante movimiento politico del ultimo siglo,
sobre las constituciones pacientemente coleccionadas, e intenta
extraer de ese material la formula que haga posible una nueva
concordia, una minima seguridad, para que los hombres puedan
seguir tendiendo los arcos de sus vidas con alguna esperanza de
que la felicidad sea su blanco. A lo que nos queda de ese afanoso
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esfuerzo de Aristoteles es a lo que llamamos los ocho libros de su
Politica®.

2.- La ciencia politica: la idea de comunidad y bien.

Desde las primeras péaginas de la Politicanos encontramos
con la idea de comunidad, por la cual se define el caracter de la
pélis ésta es una comunidad (Kol vV gvcuys fin en su
composicion es un bien o de lo que se muestra como tal bien (T 0 0
yaEi veok o0 vityod G p)i Rara Aristoteles no hay
comunidad, no hay polis (Estado) si no estd constituida
esencialmente por el bien como finalidad ultima. En este sentido
hay coherencia con lo que encontramos en Etica Nicomaquean
cuanto a que todos nuestros actos buscan este fin, que llama
G p 1 o,Te® decir, el mas elevado, suprerffo que para la ciencia
politica viene a ser la justicia, esto es, lo convenientepara la
comundad %, pues en esta justicia como T OK 0| O U @ £ pe0 V
funda la preservaciéon misma de la polis (Estado) ®, el interés
general es de hecho el fin por el cual se ha constituido

®® Aristételes, Politica. Edicion bilingiie y traduccion por Julian Marias y Maria
Araujo. Centro de Estudios Constitucionales, Madrid, 1983. Introduccién pag.
LXII.
%2 Se trata del texto con que se abre el cap. 2: A U U &aidl 3
"y UaU]l3 aedied W g o UsdWs } o GElNe, B2,
1094 a 18- 22. . . . s
® pol. Ill, 2, 1282 b 16-18:  ~ W6~ 3 WapU™ gol
U 630090 B a8 doosl WexwlUs o950d0® gy
UG,Us Wal 0 U) 8saslUsaUctdids cosbladds
U olUBx 3lds 00 saeolBge i, eBuesto que
ciencias y artes el fin es un bien, lo mas grande, es decir, lo mas importante en
la mas suprema de entre todas las ciencias, y ésta es una dynamis politica, y
el bien politico es la justicia, es decir, lo conveniente para la comuni d;amd , 0
otras palabras lo que llamamos el interés general o bien coman.
ScCfr,Pol.l,2,1261a30,0 9 U U @3 3 Us Ui ecdlifsgdaUs d
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originalmente el Estado y es el fin de toda comunidad politica,
politeig como ha dicho con claridad en Etica

ai & KOl vovritoaopuopi cElod K ardiig
TTOAL Tl KOUCUTTOPEVOY@@IETI T1 VI
CUPHOQEéEpaEWTIOP! (OmeErvoeii COPBIi ov -
KOMTo A1l iaxkajl v «xvoidow u @ € p oxvarpol qv
dokkdd HpxBoverdBadvapével v-

[...] y todas las comunidadesd se asemejan a partes de
la comunidad politica, porque [los hombres] caminan
unidos por algo que les es conveniente, e
imagindndose alguna de las cosas para la vida, y la
comunidad politica parece que desde un comienzo se
unid a causa de lo conveniente y para permanecer %.

Todas las comunidades, incluso las que no son propiamente
comunidades politicas, en su fundamento se plantean como télos
algtin tipo de bien pero la que se encarga por excelencia de buscar
ese bien, el supremo entre todos los bienesla propia polis que
identifica como koinonia politiké®, porque ella es la tnica que
puede aspirar a conseguir trascender lo particular, el bien-estar de
cada uno y producir el interés general, que es justicia y
conveniencia. En este sentido, la pdlis viene a ser lo que desde el
siglo XVI aproximadamente hemos venido llamando Estado En
Aristoteles se entiende como la relacion entre gobernantes y
gobernados. Se trata de un todo compuesto de partes ¢, no es una
mezcla donde los componentes forman una unidad nueva; esta

®E.N. VIII, 9, 1160 a 8-12. Véase ademas todo el pasaje respecto al listado de
bienes en Ret. |, 6, 1362 b 27, 7 U0t oUged o) §aessalU s
® Tal es la tesis con la gue se abre la Politica, I, 1, 1252 a 1-7.
" Pol. 1, 2, 1253 a 20; VI, 8, 1322 a 21 ss.
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polis es una synthesis®®, una unidén de elementos simples, que
subsisten como tales al interior del compuesto. En tanto que la pdlis
como un todo estd compuesta de elementos diferentes ¢, donde
unos mandan y otros obedecen 7’ sus partes, es decir, los
individuos que la componen estan con respecto a ella en la misma
relacion que las partes de cualquier parte de aquel todo respecto
de ese todo ”!. Segin Newman, el hecho que la polis sea vista como
un todo llevaria a sacar varias importantes deducciones en cuanto
a su naturaleza 2,

Una aproximacion a lo que Aristoteles pudiera querer decir
con la palabra kK 0 | v /Y ilachallariamos en un pasaje de Etica
donde nos habla del caracter propio de una comunidad (sociedad),

s e nos di ce: “En efecto, a partir de
comunidagl sino a partir de un médico y un campesino y, en
general, de otrosynod e i g u‘allerel@nbds a creer —de hecho

asi funcionan- que hacemos comunidad cuando nos reunimos por
ciertos intereses, ideas, proyectos comunes. Pero aqui Aristoteles
piensa que para que acontezca comunidad deben congregarse
personas diferentes entre si en cuanto a sus funciones y, por tanto,
diferentes en el modo de producciéon, por consiguiente,
productores de bienes diferentes, de modo que cada uno, siendo

* Pol. ll, 3, 1276 b 6.

* Pol. II, 2, 1261 a 29.

" Pol. 1, 6,1254 a 28 ss.

" Poal. 1, 2, 1253 a 26.

2 Cfr., Newman, W. L., op. cit., |, 43 ss.

8 Ya Newman en su erudita edicién de la Politica nos advierte de lo vano que
seria buscar una definicién a la pregunta [...] whatisa @ @ 9 3 ?$Wa sedtth in
vain in Aristotleds writing@®9of3onsimthdy systematic
case of many other terms, we are left to make out the meaning he attaches to
the word from a number of scattered passages wich rather imply than state it.
Véase op. cit., |, 41.

“E.N.,V,5,1133a17-18
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poseedor de esos bienes, que le son propios, pueda producir, a su
vez, el intercambio; sin intercambios reciprocos no habria
comunidad. La reciprocidad, por otra parte, es la conditio sine qua
non en toda amistad y, el intercambio, en definitiva, tiene que ver
tanto con la amistad como con la justicia en un entramado
inextricable que se compenetran en la vision aristotélica de la polis

“ Lcamunidades, pues, amistag como la que uno tiene consigo
mi smo, asi tambi én ¢&.daspartessdiferertes,0 al ami go”
a lo menos dos, se unen en acciones comunes. La comunidad -y
por tanto la amistad- hace que una aisthesigeculiar, el sentido que
estimula a la convivencia, aquello que uno quiere para si, lo quiere
también para el otro, el amigo, hace que esta aisthesisse ponga en
movimiento, cuya enérgeigpropia se actualiza en el puro hecho de
compartir la vida € v G L C ,fhVa cual las diversas partes tienden
razonablemente, constituyéndose como tal la con-vivencia 76, es
decir, lo que se pone en juego es la comunidad de acciones y la
comunidad de acciones no tiende a otra cosa sino a procurarse el
bien, esto es, -como dice en Politica “©  pOhs es una comunidadde
semej ant es, a causa de |l a mejor vida pos
comunesn la polis (el Estadoy aquello que es lo mejor, lo ariston es
la eudaimonia,que no es sino una enérgeiay uso perfecto de la
virtud, pero sucede que es admisible que unos participen de esta
virtud (en definitiva de la felicidad), en cambio otros, poco o nada
77. La existencia de la comunidad implica que algo sea comun, por

®1d., 1X, 12, 1171 b 33-34.

®1d., 1X, 12,1171 b 357 1172 a 3.

" Pol., IV (VIl), 8, 1328 2 35-40, 71U ~ oe96go 3 W3 gilloa3ca, ¥3

“3Uabsry UddgstulUceey 3ddgqEp” G W sids U

s Jogllcdice  UUsd jalisgU @ald o sgeegh @Od o

6 UrxgUlile ¢d 33l cbBOODUBUYEG lde 90\ 3

€edu.fPero la ciudad es una forma de comunidad d
causa de la mejor vida posible. Y puesto que la felicidad es lo mejor y ésta es
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consiguiente que haya un blanco y acciones comunes, es el caminar
unidos en pro de lo conveniente en general para proyectarse en la
vida personal y en convivencia. Como puede apreciarse a primera
vista, la definicion de la ciudad como comunidadparece implicar
elementos que van mas alld de la mera asociabilidad: hay una
mirada por la integracion de elementos diversos, porque la ciudad
no es una cuestion homogénea como pensaba Platén, sino por el
contrario, en la polisse da la multiplicidad y lo interesante de ella
es que, no obstante esto, produce una synthesis una composicioren
la que a su vez quedan diferenciados los elementos simples. La
integracion de los opuestos o diversos debe darse a partir del
intercambio, pero que a la vez este intecambio sea reciproco, y
como la reciprocidad (T Gt € 1T 0 v)@sduga pieza clave de la philig,
por tanto esta misma comunidad no es otra cosa que una amistad
en que la misma reciprocidad que se da entre los amigos debe
producirse también entre los miembros de la comunidad politica,
por eso Aristoteles dird también que esta comunidad politica es
una comunidad de iguales y semejantes y, por consiguiente, en ella
se justifica la misma reciprocidad como alternancia de poder en
cuanto gobierno, pues se funda en la concepcién de que toda
comunidad politica es una organizacion de hombres libres 7%, y por
consiguiente, en tanto que hombres libres gobernados, pueden, a
su momento, ser gobernantes, que como blanco deben apuntar al
bien como justicia absoluta, pues en ella se funda la praxis de una
hexis politica recta. Aqui, en este punto en particular el fildsofo
desliza una abierta critica a la sociedad contemporanea, que suena
absolutamente moderna y postmoderna, por qué no decirlo,

una actividad y uso perfecto de la virtud, y asi ha ocurrido que a unos es posible
E)arti cipar de ella, pero a otros poco 0 nada.
®1d., 11, 6, 1279 a 21.
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cuando contrapone la idea originaria de un interés comun al
interés particular de la sociedad que le toca vivir:

31 0ot agoAl TARRASCT afvk 'l 66T N T A
TOVIOAI TAWV € OT NKWIK @O®opol 6,TnNTa
KaT@époaE | odip ye mpoOT e pé,vi

TME QU LM 00 VETEILE PENE L TOU PR EIT V
OKOTETIIWTMAA 1TVOQ U T oody a 6,600 Tte p
MPOTE PAOUVT O X WV E OCKOTMED EKEI VOU
CLUUPEPPIBVIE Il DAQPPEeEAeT @@ OV
KOl VIWT € KT NagpX BOUOAOWLWIE X DG
GpxeovoviocvvéBawyeswi aeitwT ¢
GpXovowakepodiCay d@volT g wg
€01 WRAG®@P X AC

Por esta razén también con respecto a las funciones
politicas, cuando [la polis] se hubo conformado de
acuerdo a la igualdad de sus ciudadanos y de
acuerdo a su semejanza, ellos juzgan conveniente
gobernar alternadamente; antes, ha sido natural que
juzgando conveniente ocupar un cargo publico en su
turno y mirar algunos asuntos en sentido contrario a
su propio bien, de esta manera, antiguamente, el
propio gobernante miraba la conveniencia del otro.
Pero ahora, por las ventajas que se originan de las
cosas comunes y las que provienen de la funcién
publica, quieren gobernar ininterrumpidamente,
como si les sucediera que para estar sanos, les fuera
apropiado gobernar siempre a los que estan
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enfermizos. Probablemente por esto perseguirian las
funciones publicas 7.

El hombre de Estado ( politikd9 se nos muestra como un primus
inter paresy en ello radica su principal diferencia respecto del
monarca o rey, de un jefe de familia o amo. Las teoria
contemporaneas al fildsofo han marcado la diferencia de estos
estamentos de la sociedad civil solo a partir del mayor o menor
numero de subordinados. Aristoteles va a criticar este punto de
vista, asi como el criterio acerca de la caracteristica del poder o
potestad politica como tal, que plantean que rey es el que ejerce
una potestad personal (permanencia e independencia del poder).
El gobernante o politico es el que se cifie a la normativa de la
ciencia politica, es decir, aquella que establece la alternativa entre

" pol., Ill, 6, 1279 a 8- 16. Sin duda, aqui también Aristoteles esta pensando en
la experiencia historica, tiene como fondo lo que llama la constitucién ancestral,
inspirada indubitablemente en Solén. Newman en nota ad loc.. op. cit., Ill, pag.
190, se refiere a este pasaje mas menos en estos términos: (porque el gobierno
de una casa y el gobierno que se practica en las artes es esencialmente para el
bien del gobernado, y s6lo accidentalmente y en ciertos casos para el bhien
comun de gobernante y gobernado), el hombre denota por sus actos que
gobernar en un Estado es esencialmente también para el bien del gobernado,
por tanto ellos reclaman que todos deberian gobernar turndndose, en alguna
manera cuando la constitucion se apoya sobre la base de la igualdad, por lo
tanto tratdndose de los cargos publicos como una carga, deberia ser
sobrellevada por todos en turnos. No hay duda que éste no es el caso, ahora 1

por el contrario, el hombre pretende perpetuarse en los cargos publicos, por
cuanto éstos traen grandes ganancias- por lo que el asunto se debe juzgar por
lo que fue antiguamente, cuando el estado de las cosas fue natural. Se puede
preguntar, si gobernar es una carga para el gobernante, por qué perpetuarse en
el gobierno, tal como se da en la monarquia, es evidente para el gobernante.

Aristételes probablemente replicaria que el gobernante perpetuo recibe un quid
poqgquoen O6 honor y recompensa 0. Par a
mismo autor, |, 244, incluyendo la nota 4.
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mandar y obedecer, es decir, alternancia del poder y subordinacion
a los preceptos del hombre de Estado.

Aristoteles critica ambos puntos de vista, sefialando que
ninguno tiene razon. Revisaremos su analisis por cuanto reviste
interés para el propdsito que nos hemos trazado, a saber,
aproximarnos a una comprension de la idea de comunidad o, en
otros términos, qué quiere decir el filosofo cuando afirma que a la
polis la vemos siendo comunidad.Lo mismo que acerca es aquello
que diferencia a los elementos en cuestién, a saber, rey,
administrador de la casa y amo-esclavo. El principio del cual se
parte es que no pueden existir el uno sin el otro. Se unen de modo
necesario; asi el macho y la hembra, el amo y el esclavo. El primero
manda por naturaleza y el segundo obedece para su seguridad. El
que manda puede prever con la inteligencia, por naturaleza, y es
amo por naturaleza, y el que es mandado puede hacer estas cosas

con su cuerpo y por naturaleza es escl

esvliavo | es i n¥% Ademds, aomb d manansianoes
el que gobierna la casa, y es quien gobierna también en las
colonias, por extension en la primera comunidad de casas (colonia)
este mas anciano asumio el gobierncen caracter de rey. De aqui va
a iIr emergiendo ahora |l a ciudad como
partir de muchas aldeas, que tiene como su punto mas alto en la
autarquiatotal, por decirlo asi, surgida por consiguiente a causa del

vivir, pero existiendo [Pflahora] a causa

3.- Comunidad: vida superior autarquica y eudaimonia.

8 Cfr. El pasaje en Pol. |, 2, 1252 a 26-34.

1d.1,2, 1252 b 27-30, 1 U0° § aUs sxrzmBo3 W3 alomdd
Ni,d Gdge g Wgg UU) o) Wiy " WWes3ee 3d

a g
8 Bee "33 0a0zilWel ¢ .3

57

av

fal)

d e



A la manifestacion primaria de la comunidad, como la
simple union de casas, esto es, de familias, en funcién de la
superacion maés basica de las necesidades ( X p 1 0 €EwGE K)E V
surgira la polis como comunidad superior no solo para que provea
sus necesidades #, el mero vivir, porque esto seria lo comun a
todos los animales, sino para alcanzar una vida perfecta en el vivir
bien desde la autosuficiencia®; todo lo que ha ido surgiendo
juntamente con el primer sentido de la comunidad, como la nociéon
de compartir un mismo lugar, un determinado ndmero de
ciudadanos, los matrimonios, las interrelaciones entre las mismas
familias y por esto mismo, luego, las alianzas, el compartir los
mismos ritos, las mismas fiestas publicas y comidas, y que todas
estas cosas no se darian si no estuvieran inspiradas en la amistad;
sin embargo, todas ellas estdn a la base de la ciudad, pero no
conforman su objetivo ultimo, su fin:

EAQPEWOVIONE ®OE OC fj,vt a O 8T 0 D
EAONQGPITWOANIOEN VYEVOUAIK WY ®OV
01l VWY OMTLeEAe KAQUOUTAPKDO @G ®o
OCT,IWOCQapPuEVWOlNe0dAl HRUABWQA DC
TOKOAGVp aip a & exadwp Be T €€0VVTR V
MOAIl TKENV WWIAGU odu {.f{v

M x A ~

[...] por consiguiente el fin de la ciudad es vivir bien,
y esas cosas [son medios] respecto del fin, la ciudad
es una comunidad de familias y aldeas respecto de
una vida perfecta y autdrquica, y esto es —como

2 1d.,IV (VII), 4, 1326 b 4. ; o 3

%d, 111,9,1280 b 33-35,2 263 3Bal e =93 w3lUs go Usgd
oUUcods3BsWlocUgdBU U j aBagrh | a ciudad es
comunidad del vivir bien tanto en las casas como en los génos, a causa de una

vida perfecta y auts8rquicabo.
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decimos- vivir con felicidad y bien. Hay que
establecer, en efecto, que la comunidad politica existe
respecto de las buenas acciones, pero no respecto del
[mero] compartir la vida 8.

Se puede decir que Aristdteles nuevamente estd no solo
haciendo critica contra la concepcion platénica de la polis sino mas
bien estd corrigiendo y completando el cuadro trazado por el
maestro y, naturalmente, dandole un estatus notablemente
superior. Platon habia puesto todo su empefio en lo que podriamos
decir la conformacion material de la ciudad en funcion de la
produccion de recursos para responder a las necesidades primarias
del autoabastecimiento de una comunidad humana, y en el cual
pone también los origenes del asociacionismo. Su republica se
propone mas bien como una sociedad mercantilista en la que la
ciudad aparece convertida no en otra cosa sino en el lugar donde
tienen lugar las relaciones comerciales del intercambio, del cual
también se hizo parte Aristdteles, y de hombres asalariados .
Como puede apreciarse, la diferencia con Aristoteles es notable: el
fin de la polis en tanto que comunidad politica va mas alla de la
superacion de las necesidades materiales mediante el logro de la
autarquia, consiste propiamente en llegar a vivir bien, y este vivir
bien no es otra cosa que la eudaimonigésta queda garantizada por
la comunidad, que es lo opuesto a vida individual. El bien se
puede conseguir individualmente, pero es muy superior cuando
éste es de la propia ciudad, por eso dijo en Eticaque era mas bello
alcanzar el bien de la polis

Ademas, el fragmento encierra, por otra parte, una velada
critica histérica. La expresion Y € 0 0,V gue hemos

8 1d., 11,9,1280b 397 1281 a 4.
8 Cfr., Rep., I, 369 b 371 e.
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consiguiente”, teni endo comlusivag aor act er de L
rinde el sentido fuerte que tiene en griego, pues no solo senala ese

caracter, sino también quiere decir “por
vivir bien”. La ciudad de |l os tiempos de
de ser la polis esplendente que vivieron los ciudadanos de

mediados del siglo V; con y después de la guerra del Peloponeso

las poleishelenas, en especial Atenas, han quedado sumidas en una

prufunda crisis de todo orden, material y de valores trastocados, la

Hélade pierde todos los bienes de este mundo: el Estado, el poder,

la libertad al extremo de que sus ciudadanos quedaran reducidos

al mercenariado del imperio maceddnico . Aristoteles hace ver

que el vivir bien, la felicidad es lo que no acontece en la ciudad, y

que las cosas que en Platon son para lo cual se cre¢ la sociedad y se

fundé el Estado no son otra cosa que medios para lograr el fin en la

propuesta aristotélica. Ademas el adjetivo verbal 8 € T € envsu

sentido fuerte proviene de establecey qui ere decir hay que
debe) establ ecer”, categdébricament e, com
legisladory que se dice v 0 pK g ¢ de modo que lo que hay que

fijar como principium sine qua nors el origen y meta no sélo de la

actividad de una simple comunidad, sino del poder politico. La

polisen tanto comunidad deviene de las buenas acciones y por las

mismas la actividad politica preserva el Estado; en otras palabras

lo que Aristoteles dice a sus contempordneos es que las buenas

acciones de la politica son las que deben apuntar al blanco que no

es otra cosa que el bien, es el modo de alcanzar la felicidad, que

quiere decir, vivir bien, y como nos ha dicho ya en Eticala felicidad

es una actividad de una vida perfecta de acuerdo con la virtud, por

% He estudiado estos problemas histoéricos en el capitulo segundo: La guerra
del Peloponeso, Aristoteles y el siglo IV, en mi libro La Constitucion de Atenas
de Aristételes: vision retrospectiva de la historia y de la institucionalidad
helenas. Centro de Estudios Griegos, U. de Ch.. LOM Ediciones, Santiago de
Chile, 2007, pas. 331 60.
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consiguiente, una vida perfecta de acuerdo con la virtud es la que
se funda en las buenas acciones. Es como si el filésofo nos
advirtiera: no se alcanza el bien sin acometer buenas acciones y por
tanto tampoco se alcanza la felicidad . Una convivencia no tiene
objeto si se da pasivamente o se vive solo para si mismo, por tanto
no hay ciencia politica que tenga por objeto establecer la
convivencia, porque simplemente ésta se da de manera natural, y
la ciudad es por natur al e z a , por definici
politico y nacido por naturale
8y las buenas acciones implican de suyo a una convivencia activa
y, como la felicidad es actividad y la actividad es algo que se
produce y es resultado del vivir %, la actividad politica por tanto

0
z

n
a

orienta la vida de la convivencia haciauna e 0 { axioogE O TP a & i a

(buena vida y buena actividad).

La suficiencia o autarquia es una condicion de la felicidad.
Lo autarquico es lo que de suyo hace deseable la vida, lo que no
necesita de nada y en esta autarquia consiste la eudaimonia’, es el
bien perfecto, por tanto autdrquico; la felicidad misma es
autarquica en cuanto que nada se sigue de ella, pues todo lo que
hacemos es por ella, por eso ha dicho en Politica“ q u eauthrguia
es un fin ¢ Ld felicidedk goma Bien autosuficiente
quiere decir que es el resultado de los actos !, pero no cualquier
actividad, sino de aquella fundada plenamente en los actos
morales, es decir, los que producen un bien en los hombres. El fin

SE.N., VIO 1169b18-19,” 6 9 o p 33d) w Usgs @dgae

cfr. con la definicién de Pol., I, 2, 1253 a 7.

% |d., 1169 b 28-31.

®1d,1,7,1097b 1517 . ; ;
“pol,1,2,1253a1,706U U jesdlUs bbelf aUs G U@ 3

"1d.,1097b20-21, U o Wsleasy 3DW04UHE tUsEe
"1 UsdJ ®U a6d
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ultimo de la ciencia politica se constituye asi irrestrictamente como
actividad productora de acciones acompanadas de virtud, que son
las propias del hombre bueno.

Esta autarquia, sin duda se podria concebir también como la
posesion de recursos materiales, Aristételes no renuncia a ellos,
pero los ve como medios,, asi como también de un clima espiritual
y moral que permitan la completa expansion del ser humano.
Aristoteles ve en todo el proceso previo a la constitucion de la polis
como Estado un proceso natural, por tanto ella es también
resultado de ese proceso, y como expresion mdxima de esa
naturaleza se instala el hombre, que por naturaleza es un ser que
vive en comunion con otros, por eso es politikon es un viviente
politico porque estd dotado de l6gospara comunicar lo justo y lo
injusto. La felicidad del hombre radicaria también en este hecho.
En Etica Nicomaqueéa establecido claramente que es absurdo
hacer del hombre dichoso un solitario, porque en su propio ser esta
la necesidad del otro a quien favorecer con reciprocidad, para
alcanzar la vida feliz requiere de la amistad * y s6lo es posible ésta
en el compartir la propia vida con otros (0 U ( f} por lo mismo es
un animal politico y dado el caso que fuera un & Tt 0 A @s decir, un
hombre sin ciudad, un apoliticg entonces seria menoso mas que
hombre, menos que hombre porque careceria del sentido de la
familia, de la comunicacién ( & @ p N T )wqareceria del sagrado
sentido del hogary por tanto sin destino ( @ v € 0 T)ly ®ig polis
careceria absolutamente del sentido de la ley, de la justicia (
a0 € p1 g% Sifuera mas que hombre, entonces seria un dios,
por consiguiente no necesitaria de nada ni de nadie y por tanto no

2Cfr,E.N.,1,9,1169b22,0 @ J WU 06U (e @x3
% Cfr., Pol.,l, 2, 1253 a 2-5. Para mostrar el sentido del apolis, Aristoteles ha
recurrido a la autoridad nada menos que de Homero, lliada, 1X, 73.
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necesitaria de la ciudad, seria absolutamente autarquico **. En
tanto que, por el contrario, el movimiento impulsivo (0 p Y 1)
natural en el hombre es a formar comunidad. ;Qué es aquello que
impele al hombre a desarrollar su espiritu social, compartir con
otros, hacer comunidad para llegar no sélo al mero vivir, sino al
bienestay superando todo tipo de necesidades hasta alcanzar
aquella autarquia ultima?

4.- Politica, sociedad y lenguaje

El caracter politikds del hombre, Aristoteles lo asienta en el
lenguaje. Dicho de otro modo, Aristoteles desarrolla una teoria
lingtiistica que se compenetra inextricablemente con su definicion
del hombre como ser politico. Encontramos en la Politicaun texto
notable:

Ol ODEMOAL TIOKOVO pwmo@owvtdaon(
MEAT TROQQIAVT @y € Aailaww wdA AoV
OAAOW Oy a,mcpapuswdT mwoomnmqQl €1
AOYDEUOVAWOP WEXEIOY QWVI U EV
o0DPwvTHodu N kol & £ & qOIN Y e£,150 W
Kol ol AolTGh pX &H01UE XPYa p o O TNO L
puocoQTANNAuUBD® Xxeaivob ehAantvnpod
KonNoéa®am ald oo pai WIAIAV) A 00 & &
AOYy CEQIT @O NAO0OHUTTIIIOCUL Y @ € XK@ O
BAaBegpdovt Eail 00i KaKa¥ 060d1 KOV

% Cfr., Id., 1253 a27-30, U ¢ U g3 ¢calasadysel|izi 3 ¢ Uz e d

il U j,aUaids); edolUvxidikd; \db..d aas

8 B J £33 G988 BeosUsdlgavmeElUgde no puede vivir e
comunidad o que no necesita de nada por su autosuficiencia no es parte de la

ciudad, de modo que es una bestia o un dios... en efecto, el impetu natural en

todos es hacia una comunidad de tal naturalezaod.
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T o0y G mp OTCAO A A ®da o g 6 p w7t 0dIIL,CO V
TUOVOY oBOKWO@K aK x@d 1 Kak aodud i K oL
KO OVANwwi c0cofat §KOIETOUT WV
KOl V WVOoiloeiTK Kamo A.l v

[...] y por esto el hombre es un animal politicoy es
mas que cualquier abeja y mas que cualquier animal
que vive en rebafo, es evidente. En efecto, como
decimos, la naturaleza no hace nada en vano y el
hombre es el tinico de entre los animales que tiene
l6gos (palabra)La voz (¢ wV )) ciertamente, es signo
de dolor y de placer, y por esto es propia de los
demds animales, porque hasta esto ha llegado su
naturaleza hasta tener la sensacion de dolor y placer
y significar estas cosas entre ellos, pero la palabra es
para hacer patente lo conveniente y lo dafioso, y del
mismo modo lo justo y lo injusto, porque esto es lo
propio de los hombres con respecto a los demas
animales: que ¢él solo tenga la aisthesis (el sentido)
tanto de lo bueno y de lo malo, como de lo justo y de
lo injusto y de otras cosas, y la comunidad de estas
cosas constituye a la casa y a la ciudad *.

Solamente el hombre entre los animales tiene 16gos es decir,
tiene razon-lenguaje. Compartimos con los demds animales la
@ wv P, la voz para hacer manifiestos nuestros sentidos mas

*Pol., 1, 2, 1253 a 7-18.
% Probablemente, Aristoteles haya tenido a la vista pasajes de Isédcrates, De
Antid., 253-7 y Nicocl., 5 ss.. Socrates se ha anticipado a IsOcrates, hablando

del lenguaje como condicion de la vida politica (Jenofonte, Mem., IV, 3, 12, §]

U oU JedsWe Uaiisd 3 Ukas oUde BUUG Uil e 3
> oo auesald O oasBddas ¥y3 ® Us Uz elysgd el U
'G&SUCJ;gﬁ @aWdedd habernos dado la facultad
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basicos de experienciar el mundo, a través ya sea del dolor ya sea
del placer; la voz es aqui nada mas que un mero ruido o sonido
gutural, no obstante esto portador de un signo : porque la
OCNUAOVIY&®AE 16 9 E@ TN ® WV 1f; sin embargo, lo
distintivo del 16gos naturalmente, lo peculiar al hombre y de alli la
gran diferencia con la phoné es que nos permite hacer evidente lo
que nos conviene y lo que, por el contrario, nos hace dano, como lo
justo y lo injusto y no sdlo eso, sino ademas manifestar la aisthesis
(el sentido}el bien y del mal: el I6gosda cuenta como tal por medio
de su manifestacion misma, es decir, a través de la palabra
proferida, se trata de un conocimiento que es capaz de distinguir
con toda claridad para beneficio del hombre mismo. Hay lenguale
porque hay 10gos esto es, porque hay necesidad que el l6gosen
tanto cuanto razéndevelante se manifieste articuladamente eny con
la complejidad que su develamiento demanda, que supera lejos la
distincion de placer y dolor que semantiza la @ wv i} La
comunidad de cosas *® que hace manifiestas el l0gospalabraa saber,
conveniente-inconveniente, justicia-injusticia, bien-mal, y que no
pueden hacer manifiestas los que son menos que el hombre,
porque se quedan en su puro ser del rebafio, en tanto que siendo
hombres somos capaces de establecerlas en un rango superior, y

la cual nos comunicamos todos los bienes, ensefiandonos entre si y hacemos

en comun y establecemos leyes y nos hacemos politicos (nos hacemos

participes del gobierno de la ciudad)? #) ; texto citado en griego po
OP' cit., Il, 123.
9 Cfr., De An.,l | , 8, 420 b 32; i | a wortadoreds en realidad
significadoo; v®ase adem§s: Newman , W. L., op. c
®Acerca de fdcomunidad de estas cosaso |l os traduc
diferente manera, han interpretado el genitivo como masculino y han propuesto

decir A the aisnsgoscimds ves soifngbhet hese perceptionso.
probabl emente son m8s acertados al traducir est a!
in these thingso, i e., en el bien y en el mal ,
interpretar el genitivo como neutro plural, que implica al l6gos-palabra y el

conocimiento que nos transmite.
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ése es el que corresponde al establecimiento de la ciudad, solo
porque de ellas tenemos aisthesis (el sentidogs decir, conocimiento
» es que podemos saber que obrando de determinada manera y no
de otra es como apuntamos de mejor manera al blanco: el bien, por
consiguiente, a la eudaimoniaEs por el lenguaje que nos hacemos
politicos, aqui se juega todo nuestro espiritu de compartir la vida
con otros, pues es con respecto a la justicia, principalmente, donde
el hombre manifiesta su calidad de phrénimos Asimimsmo, con
respecto a lo conveniente, aunque éste sea un gran tema aporético
para la decision politica, segun lo advirtiera ya Demostenes en su
tiempo y ante la misma crisis que comparten él y el filosofo ™. Esta
articulacion develante de l6gosrazony logospalabraen tanto que
nos pone en comunidad nos ha permitido fundar la comunidad
basica que es la casay en su extension la polis.

La convivencia humana se funda en esta especial manera de
compartir lo conveniente y lo inconveniente, es deir, lo justo y lo
bueno, de lo injusto y por tanto malo. Aqui va implicita también la
vision de Aristoteles respecto del reconocimiento del otro y como
dice en Etica Nicomaque4d qu e e | ami go exi st
para que pueda darse la convivencia en su estadio de naturaleza y,
sobre todo el otro, el amigo adquiere su real presencia cuando se
ponen en comun el lenguaje y el pensamiento. La convivencia

% para el sentido de la palabra U 0 d dd &I &xo cfr., Newman, op. cit., Il
124, o6Lat] erl8s a aldllsusdandyuod usum habere alicuius rei,

novisse aliquidd. Zell er, Gr . Ph. 2.

e%uivalente enaleman 6 Bewus st seinb.

100 respecto, he presentado el problema que representa determinar qué es lo
Gtil o lo conveniente cuando se tiene que decidir en una determinada
circunstancia histérica, donde no todos consideramos lo conveniente bajo un
solo punto de vista. Véase mi articulo Historia y Politica en Aristételes:
Constitucién de Atenas y Politica. Revista Philosophica. Vol. 33 [ Semestre | /
2008], pag. 63. Ademéas mi trabajo de traduccion del Discurso de Demdstenes
Acerca de la Paz. En Bizantion Nea Hellas, 25, 2006 : 13-34.
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humana se definiria, precisamente, por esta capacidad de poner en
comin entre unos y otros las palabras y el pensamiento (
Kol VvwkeVy wwd! av 0.iEstacconvivencia va mucho mas
alla de la mera pertenencia a un territorio determinado, siendo,
naturalmente, la geografia una conditio sine qua nonpara el
surgimiento de la polis

cuval cbavpabedicT oPpi N@daédoT ) Vv
TOoO®AEY i voawieE Vi QU { FKVOU KOl VWV eTV
AOYy ®wdl avood gy @ vd 0 & aldeu i ¢

ETT OVV OPpOMuEVY € gROD U X0 Tt e€PTT
T

OPBOCKNUATWOWWAG U TVWE Heabal

[...] en efecto, es necesario tener conciencia del amigo,
que existe, y ésta aconteceria en el convivr, es decir,
tener en comun las palabras y el pensamiento,
porque asi pareciera decirse la convivencia entre los
hombres, y no como en el conjunto de los animales
que pastan en el mismo lugar %%

No se conoce al amigo o al otro sino en la mirada profunda
hacia si{ mismo. Tal es el principio enunciado en Etica Eudemia
[...], percibir y conocer a un amigo debe ser, en cierto modo,
percibirse y C 0 n o c'&r [ase palabras syi el
pensamiento como practica a un mismo nivel no sélo hacen posible
la convivencia, sino que permiten la construccién cojunta de la
vida mejor, hacen posible el vivir bien, porque en la medida que se
ponen en comun el sentido de lo bueno y de lo justo, diferenciados
de lo malo y lo injusto, el hombre se distingue de los demads
animales y obra, por tanto, en consecuencia. Obrar bien significa

YLE N, IX, 9, 1170 b 10-14.
192 E Eud., VII, 12, 1245 a 35 ss. Aristoteles, Etica Nicomaquea i Etica
Eudemia. Traduccién y Notas de Julio Palli Bonet. Ed. Gredos, Madrid, 1988.
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hacer el bien al otro, al amigo, y a la inversa, recibirlo %, éste es el
verdadero valor de la reciprocidad en Aristdteles, que traspasa
desde lo personal al &mbito politico, de modo que la reciprocidad
en la justicia es caput angulien la construccion de la eudaimoniaLa
ciudad es el marco en que ello acontece; por eso el fildsofo ha dicho
que cuando surgié la primera comunidad, fue para vencer
necesidades vitales, pero que con el paso del tiempo ha llegado a
ser el &mbito en que se construye el bienestay el vivir bien 1*.

5.- Ciencia politica, justicia- ley y conciencia del otro.

La construccion de la idea de justicia arranca eny desdeel
valor mostrativo que encubre el lenguaje como expresion de la
inteligencia, de aquella facultad proyectiva que encierra el v 0 § ¢
como sincretismo de 16gos y dianoiaPara Aristoteles, la justicia es
una de las mas importantes entre las virtudes, segin su
tratamiento en la Etica Se podria afirmar con propiedad que el
hombre integroes aquel que se enmarca activamente dentro de los
limites, tanto de la costumbre como de la ley y la justicia
propiamente tal. Por ello puede llegar a ser el mejor de los
animales, pero apartado del derecho y la justicia puede convertirse
en el peor de todos '®. Es la justicia la que ha puesto en el mundo
heleno los limites entre la barbarie y la civilizacion, i. e., el hombre
que vive en polis Homero metaféricamente ya habia visualizado
con toda claridad esta cuestion cuando en Odisea, el de multiforme
ingenio , al llegar a una tierra extrafia, se preguntaba si los
hombres de alli conocerian la dike,o no; o bien cuando Homero

% Cfr., E. Eud., Vii, 12, 1245b1-9, A Pero si se debe vivir bien vy
amgo, [...], se prefiera hacer el bien a | os amig
% Cfr., Pol., 1, 2, 1252 b 27-31.

% Cfr., id., 1253 a 31-33.
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trata del mundo sin themis de los Polifemos, que aun viven el
primitivismo, porque carecen del sentido propio de la ciudad
como comunidad, fundada en el derecho .

En Aristoteles la justicia es la mas alta de las virtudes éticas,
y la virtud tiene su asiento en el alma humana; por ello nos ha
advertido que también el politico debe ocuparse del alma, porque
asi contribuye a hacer del hombre un ser mejor; politicamente
mejor encaminado hacia la busqueda de la felicidad, y la justicia se
maninifiesta a través de la ley, porque por definicion tiene como
blanco (0 T 0 X o { 0) [bgonweniente que es comun a todos. En el
libro V de la Eticaleemos:

Las leyes se refieren a todas las cosas, proponiéndose
lo que conviene en comun a todos, [[...]], lamamos
justo a lo que es de indole para producir y preservar
la felicidad y sus elementos para la comunidad
politica. Ordena también la ley lo que es propio de
[...], mandando lo uno y prohibiendo lo otro,
rectamente cuando la ley esta bien establecida y peor
cuando ha sido establecida arbitrariamente. Esta
clase de justicia es la virtud perfecta, no
absolutamente hablando, sino con relacion a otro. [...]
Es la virtud mas perfecta porque es la practica de la
virtud perfecta, y es perfecta porque el que la posee

1% cfr., Od., VI, 119 ss.; IX, 114 ss., y 175; XIII, 200 ss. He tratado acerca de
los antecedentes del tema de |::i justicia en el mundo heleno en mi articulo
Politica y Poética en Solén: la U T .&rdBizantion Nea Hellas, 17-18, 1998-1999,
pags., 26-28, principalmente. Puede verse también mi libro : La Constitucién de
Atenas de Aristételes, cap. lll.- Politica y poética en Solon: una lectura desde
Aristételes. Op. cit., P4gs., 61y ss.
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puede usar de la virtud para con otro, y no solo en si
mismo 7.

Si la justicia se manifiesta a través de la ley, entonces, como
ella, debe buscar por principio la universalidad (las leyes hablan
publicamente,a yope O pvoi1“vt odas | as cosas’, gui
precisamente esto: que la ley debe buscar y asegurar el bien
publico, el bienestar de la comunidad !*%. Si la ley fracasa, lo que
acontece, entonces, es el mal en la ciudad. No es extrafio que toda
la tradicion helena haya puesto al lado de la justicia el tema de la
ley y, al mismo tiempo, haya hecho alabanza de la ley como forma
de todo humanismo y cultura superiores, y a partir del siglo V éste
serd un tema preponderante. Demostenes, un contemporaneo y
adversario de nuestro filosofo, ha hecho manifiesto este elogio en
su discurso Contra Aristogiton:

Toda la vida de los hombres, atenienses, tanto si la
ciudad que habitan es grande como si es pequena,
viene regulada por la naturaleza y por las leyes. De

7 Cfr., E.N., V, 1, 1129 b 14-33. Traduccion de Maria Araujo y Julian Marias.@

i 3 esoae) U s8gpos 3 UnrkecUs NelUksamo 3
Gogel )'caiphedc: g u\U.BGaaqm; [os (AL H) U]l}(ad_ﬁu

6 ae»laatal; Ue ® G]]'Ueusuuzeu u; e a&otlel Us

" 89 d&Blg aUallsbUs odb sch’; UrdU §as s Us o
993 ¥3 et UuwlEU0zadgl [L]° } oo fl.]®) ¢ 3

aUal0UW8E: Uoegy Uy ds 300 eUpddgd [iss3
2 OﬁGUUSwﬁléld_GB@@SSUezG;ﬁ 8!:36[3 U8 s U 268
8 s o269 | dUUy[els U0UaE Bs:0000 06 (d
UUeob jUE ) dU0JBGGaU" GU GBS cws UsW j d

Ujte 33 400G 0d)y Cd Cdddm ¢ 3B UT 3
18 Cfr., Aristotle The Nicomachean Ethics. A commentary by the late H. H.
Joachim. At The Clarendom Press, Oxford, 1970, pags., 129-130.
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estos dos elementos, uno, la naturaleza, es irregular,
y respecto a cada individuo, es peculiar a su
poseedor; las leyes son un elemento comun,
reglamentado, idéntico para todos. Asi, pues, la
naturaleza, si no vale nada, quiere con frecuencia el
mal; por eso veréis a la gente de esta especie
cometiendo faltas. Las leyes quieren lo justo, lo bello,
lo util; esto es lo que ellas buscan; una vez lo han
encontrado, se tiene un orden general, proclamada
para todos, y esto es la ley; a ella debe obedecer todo
el mundo, por muchas razones y, sobre todo, porque
toda ley es una invencion y un don de los dioses, un
correctivo para los errores voluntarios e
involuntarios, un contrato comun de la ciudad, de

acuerdo con el cual deben vivir todos los ciudadanos
109

El propdsito de la ley es aquello que conviene a la comunidad
toda, tal es el sentido en este pasaje de lo que el filésofo quiere
remarcar conT OK O | @ i U @ £ p ocuandoel legislador acierta
en el establecimiento de la ley, entonces se tiene una politeiamejor

o estable, es el sentido de la Eunomiaque Aristoteles recuerda de
Solén. Aquello que la ley hace publico es, nada menos, lo que es
justo. Aristételes va a entender por justo aquello que en tanto que
justo crea poiéticamentela felicidad y como la felicidad es
autarquica, i. e, fin, al mismo tiempo tiene que preveer su
conservacion como comunidad politica, T fft 0 A | KI0OK fy wkni «
el fracaso de la ley, su establecimiento hecho a la ligera
(Gme oxedl aypiy é,vde qgnanera superficial, lo opuesto a

19 cfr., el volumen Elocuencia Griega * Demdstenes y Esquines. Discursos
completos.Traducciones de Francisco de P. Samaranch y Julio Palli Bonet.
Aguilar. Valencia, 1969, pag. 651.
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0 p 6 Opr ejemplo, radica para Aristdteles la distincion entre
correctos y curruptos politeiai,i. e., sistemas politico8’, significa el
fracaso de la voluntad del legislador respecto del fin, que es hacer
buenos a los ciudadanos ! y por lo mismo respetuosos de las leyes

112, por medio de la correcta deliberacion entre lo justo y lo injusto,

pues de aqui deriva el peso igualitario que la ley debe proyectar en

la comunidad; por eso ha dicho el estagirita que el gobernante al
mismo tiempo que es un guardiande la justicia, lo es también de la
igualdad % el elemento articulatorio o axial de la comunidad e
idéntico, la igualdad, lo convenient® ttil viene a constituirse en la

virtud perfecta porque el legislador (la ley) ha pensado
universalmente, esto quiere decir que ha pensado considerando al

otro como su igual, porque no hay ningtin mérito en pensar lo justo

para uno mismo, por eso el filésofo ha dichoo w? w/ OUWEOOUDT UBI OUI
peor [hombre] es el que usa de maldad tanto contra si mismo como contra
los amigos, y el mejor el que usa de la virtud no para consigo mismo, sino
con relacién al otro: porque esto es un trabajo difiéll Es en esto en

lo que consiste lo que Aristoteles va a entender por virtud perfecta
porque en el dmbito de la practica, i. e., de su utilizacion se da la
completué®> de la aret¢ porque no se saca nada con poseer
determinada facultad o capacidad si no se usa, de modo que la

1% como no es nuestro propdsito discutir en particular el tratamiento aristotélico

acerca de los sistemas politicos he aqui algunas referencias de interés sobre la
tematica, el cap. 10 del libro VIII, 1160 a 30- 1161 a 9; Pol., I, 6, 1279 a 17 21,
7, 1279 a 28-31; ademas Newman, W. L., op. cit., |, 21571 220.

", ECN, 11, 1, 1103 b 1-6.

"21d., 1, 13, 1102 a 7-10.

" CHr, E.N., V, 6, 1134 a 24-1134 b2

4., Vv, 1,1130a6-9,9 o 9 8 Us dsea U j Ud Us u; Ug d
(i a»aag;g’eﬁUssscg’quHsuuﬁcBg’G } Ud UUs j OO
2 29 | gljjU]'Uees oUe“ oo U’ 3

15 acerca del sentido de U U a-WdaselGauthier y Jolif, op. cit., Tome II,
Commentaire, pag., 341.
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virtud se completa en su puesta en uso, por decirlo asi, y ella en
tanto que virtud de justicia llega a su télos s6lo mediante la
practicad w? x UEEUDEEOQEOQW O OEwWRNUUGBERE wOOUwWT EET O
practica a si mismo, sino poniendo la posesiora disposicion del otro
y eso es lo convenienteporque la justicia es la tinica que consiste y
adquiere toda su determinacion en hacer el bien ajeno 7. El
terreno donde esta practica adquiere toda su fuerza es en el de la
politica, pues en ella se materializa el ejercicio de la ley, pues logra
que aquello que es lo convenientesea universal como bien de la
polis que es mas hermoso y divino, porque es el mas perfecto. Es
éste también el fundamento por el cual la polis asume la
responsabilidad como Estado frente al polites y por ende frente a la
educaciéon o cultura, que en el esquema aristotélico juega un rol
preponderante, mas alld de las observaciones criticas que el propio
Aristoteles hizo a algunos puntos particulares de la concepcion
histdrica acerca de la responsabilidad del Estado en la paideia.

La felicidad depende en gran medida de la relaciéon y
conocimiento que tengamos con lo que Aristoteles llama lo
convenientey lo dafiosoEs ello lo que permite, por otra parte, no
solo el vivir bien, sino también el obrar bienLa justicia como tal y su
materializaciéon en el ndmosdeterminan la propia convivencia y
con ello las lineas de la felicidad: el mejor hombre no el que usa de
virtud para consigo mismo, sino para con otro, porque esto es lo dificil.
Sin duda, el descubrimiento real y efectivo de esta virtud se
concretiza en el ejercicio del poder mismo. Aristoteles para
demostrar este asunto una vez mads va a recurrir a la tradicion de la
doxa particularmente a la tradicién gnomicaa Bias, uno de los siete
sabios, quien habria sintetizado magistralmente el asunto: & p X n

1844, 11,1, 1103 b 1.
Y cfr., E. N, V, 1, 1130 a 3-5.
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Gvopei,&eIEI ejercicio del pddfer mostrara
juega aqui su virtud entera, en mostar su capacidad o incapacidad

para producir el bien del otrg el bien social o de la comunidad .

Al filésofo no se le oculta, en efecto, una caracteristica, insita en el

hombre: que al mismo tiempo que estd capacitado para ejercer la

virtud completa, entera, en su sentido positivo, la justicia,; por otra

parte también estd capacitado para practicar lo contrario, i. e., la

injusticia o producir dano:

XOAeETmWTIYappdl K& youv @atAa 0 o
GvOopwlwatQ oy @O € TEOPI O V NKOCEN P £,T i
ol ¢ mitaGvav EicaxpfoBwaAi odaod
AVOoOo!l WTKAGY P!l WTAVEWPET Kai
mpoQa@epodiwaia d wdnxve i pl.ojt d g
Ol KOL OTOXRNT I-KIOWPAPdi KMO AK fj ¢
KOl VWV o aT-Nnddi rkmdI1 K ak @ivo 1l ¢

La injusticia mds insoportable es la que tiene armas, y
el hombre nace naturalmente dotado de armas para /
conla prudencia y la virtud, pero es posible que se
sirva de ellas para las cosas opuestas. Por esta razon
es posible que sin virtud sea el mas impio y el mas
salvaje, y el mas grosero con respecto a los placeres
del amor y la comida. Pero la virtud de la justicia es

18 Citado por Aristoteles en E. N., V, 1, 1130 a 2.

119 sé6focles en Antigona por boca de Creonte nos transmite su concepcion
acerca de la importancia del ejercicio del poder politico, en términos de bien
publico, y manifestacion concreta del hombre en dicho ejercicio, vs. 175-177,

ce cU3IdaL3g] agUdU 3
ygeUB Ui 38l ¢da 3
216088 e£6938pGBB:3 d

i Es i mposible conocer de todo hombr e
su alma, el pensamiento y el juicio reflexivo, antes que
se muestre experimentado en las funciones ptblic as y en | as | eyeso.
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lo propio como ser politico, porque la
administracion de la justicia es el ordenamiento de la
comunidad politica: la justicia es la facultad que
distingue lo que es justo 2.

Hay algo del sino tragico del hombre, que se puede
encaminar tanto al bien como al mal: en su naturaleza combaten
ambos principios o potencias. El surgimiento de la idea de la ley no
tiene otro origen que la injusticia, por eso Aristdteles ha dicho en
Etica que hay justicia donde las relaciones estdn reguladas por la
ley. La justicia no es otra cosa que discernimiento entre lo justo y lo
injusto, Ny a @i kknpoil Tod® 1 Kakaboddi Ko este
proposito la intervencion y el mérito de toda actividad politica
practica. La justicia politica que le interesa rescatar al estagirita es,
sin mas, aquella que por existir la desigualdad en las comunidades
viene a constituirse en el ordenamiento de esa misma comunidad,
y en este sentido el gobernante, el politico viene a ser un guardidn
tanto de la justicia como de la igualdad '*. Sin la virtud de la
justicia, el hombre no es mas que otro Polifemo impio y agreste,
cae en el lado opuesto o en el vicio tota 1'2. La esencia de la
sociedad civil, lo politico del hombre se juega en su capacidad de
discriminar lo que es de veras justo, lo que se ajusta a derecho
(dikg, porque es este derecho en tanto que ordenamiento es
también preservacion de la ciudad y su organizacion politica. A la

120 pol., 1, 2, 1253 a 33-38. Como tantos otros pasajes es éste uno de aquellos
tremendamente conflictivos para la traduccién. La dificultad de interpretar los
dos dativos del texto, asi como entender qué quiere decir con armas, véase la
discusion en Newman, W. L., op. cit., I, 129-130.Cfr., ademas Tricot, j., Aristote,
La Politique. Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 1962, tome |, pag. 31, nota 2;
donde critica i a mi entender muy ligeramente i la traduccion latina de LAMBIN,
despachandola como est inacceptable, sin dar ninglin argumento. Reconoce,
sin embargo, lo muy dificil que es justificar los dativos.

121 Cfr., todo el pasaje en E. N., V, 6, 1134 a 24-35.

?21d., 1130 a 11.
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luz de su definicion de & | K a1 ¢ quedarylaro, a la vez, el
sentido dado al justoy la intervencion concreta de la deliberacion
(katmpoai peodel que se dice t apor
la que el justo se dice que practica lo justo de acuerdo con la
eleccion deliberada, y que distribuye tanto para si mismo como a
un otro, [...,] no de la misma manera como el que elige mas para si
mi smo y menos p'&ra el préji mo”

L a

6.- Justicia ( F f WH3 P €omo reciprocidad (€ 23 F yQuw WP g p U

amistad.

En la ciencia politica aristotélica conceptos como comunidad,
convivencia, polis, politeg otros afines adquieren su peculiaridad
merced a la virtud de la &1 K a1 ¢ ¢aOquen vista desde la
reciprocidades una conditio sine qua norpara el mantenimiento
unitario o mejor dicho para la conservacion y proyeccion de la
polis la que se ha constituido para perdurar. Aristoteles destaca el
sentido positivo de la reciprocidagd tampoco desconoce el sentido
del gnomos atribuido a Rhadamanthys, quien decia que habria
verdadera justicia si se experimentara la misma sensacién que se
hizo sentir a otro >, sentido que los mismos pitagoricos habrian
dado a la justicia, es decir, reciprocidad en la linea de la ley del
talion. El aporte novedoso que introdujo el filésofo habria sido el
de plantear el tema de la justicia, aplicada a las relaciones de los
ciudadanos, en términos de una reciprocidad proporcional, no
basada en la igualdad '». En su sentido constructivo, la

**1d., 1134 a 1-5.

**1d., 1132 b 25 ss.

'2% Sin duda el tema de la reciprocidad es uno de los mas espinudos en el libro
V acerca de la justicia. Guthrie, en su Historia de la Filosofia Griega. Gredos,
Madrid, 1993, tomo VI, pag., 385, despacha el tema diciendo simplemente que

Arist-teles Ano f comunidades pofjticas,|[.i.],ts@ mant@nen L a s
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reciprocidad proporcional(k a’td v a A 0 y)iesila que mantiene
unidos a los hombres en cualquier tipo de asociacion,
especialmente dentro de una comunidad politica, por la sencilla
razon que la reciprocidad es el elemento fundamental de la philia
Sin duda la reciprocidad es una tercera forma de justicia, la que se
puede calificar de politica in stricto sensu'? , y esta justicia es
propia de quienes tienen comunidad de vida para hacer posible la
autarquiao autosuficiencia. Se trata de una virtud, cuya excelencia
radica justamente en poner la atenciéon no en el si mismo (o 0 T )§
sino con relacion al otro, el que esta cerca, el préjimo (T GYTA n 0)i
La ciudad aparece como el lugar propio del intercambio
(MaTad ol ¢

AOAANEVPHEVI OTKCO L VWVT @TOAA A OKT 1 KaT ¢
CUVERK@IOI ODITXWT AW TI TTe IO A'D 0 ¢
AVOAOWKIOGNK AT CcOT.MEIMVTI MUIPT Vv
AOVAAOYPOWHUEYVREOA(.G TAUET A ®E€E I
CUMMUEVOULOL V

Pero en las comunidades que les es propio el
intercambio, la justicia de tal naturaleza las mantiene

juntas mediante la reciprocidad sobre una base proporcionada, no de una
igualdad precisabo; no se encontrar8 nada m8s a
Aristoteles. Editorial Charcas, Bs. Aires, 1981, pags. 302-3, tampoco aclara
mucho el problema, pero al menos pone el tema de la justicia en relacion a una
tercera especie de justicia que seria la del trueque o justicia comercial donde

aparece | a fireciprocidad proporcional 0. El t em
intercambio de servicios entre los ciudadanos.: se practica porque se ha
acordado el ffequivalented de | o que se da. Ros s

Aristoteles fue el primer tratadista en materia de economia politica y que hay
aqui una contribucion notable al tema. La discusion mas fina y con la
bibliografia de rigor se halla en las paginas respectivas de Gauthier i Jolif, op.
cit., tome Il Commentaire, pags., 369 ss., Le juste et le réciproque.

E.N., V, 6,1134 a 25 26.
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unidas, la reciprocidad segtin proporcion y no segin
igualdad. Por el hecho de devolver proporcionalmte,
la ciudad se mantiene unida [...], por el intercambio
[los hombres] se mantienen unidos.'?”

A esta observacion Aristdteles ha afnadido sutilmente una
informacion no menor, generalmente pasada por alto en los
comentadores y es que a raiz de este intercambio proporcional los
hombres han hecho para si mismos el templo de las Gracias como
una forma de dar gracias por la retribuciony al mismo tiempo para
que ésta siempre acontezca (i VAV T o 1T 0 &Y porqge en ella
radica la base de la unidad y por ende la perduracién en el tiempo
de esa comunidad basica de los hombres, a saber, intercambio, que
es también otro modo como los hombres establecen lazos ciertos
de comunicacién. El breve comentario de Joachim a la reciprocidad
como proteccion divina da luces que nos indican que no estamos
frente al primado de la ley, sino mas bien estamos frente al
dictamen de la @ t A {amistad), de modo que su sancién no es
legal, sino moral o religiosa'®. Me parece acertada la propuesta de
Gauthier —Jolif al sefialar que la reciprocidad proporcional
constituye una suerte de derecho natural anterior y necesario a la
constitucion de la polis es el requisito previo al ejercicio de la
justicia distributiva o correctiva. El trueque o intercambio requiere
de una cosa fundamental o regla, que consiste en la reciprocidad
proporcional Aristételes introduce aqui un término clave para
entender el cardcter de estas primeras relaciones de intercambio y
retribucién, a saber, la palabrac 0 { e vV Mg i cot | aOtwaduce po
assemblagé ,por su parte Joachim en sus comentarios habla de
? x Ul YD OU U wiesGddu@ded énvespariol como Julio Palli

27 CfrE.N.V,5,1132b 317 1133 a 2.
128 Cfr., Joachim, op. cit., pag. 149.
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“union [de términos diametralmente opue$tds ; en |l a traducci o6n
Maria Araujo y Julidn Marias se dice ? w1 Ow EUUET wEIl wUl OEEDC
0 0 { € w¥presqa un determinado ejercicio o actividad que permite

que cosas diferentes o dos 0 mas personas se enganchemntre si, en

este sentido podriamos entender conjuncion. Esta conjuncion no se

da a solas, sino segin medidéEl texto en cuestion dice. T o 1 && 1 v
AVTi ODPR ®TV aAoyikoauwd apeopdge UE1“¢ | a
con-juncion de acuerdo a medida hace la retribucion de acuedro a

una pr op o¥® ¥ son Ia’base)de la comunidad, que luego
permitieron que un derecho mas elaborado se desarrollara y se
expandiera. Lo que mantiene la union es la interrelacion entre las
personas y lo que las mantiene en conjuncion no es otra cosa que la
amistad La reciprocidad en la amistad se llama d v 1 @i A p&1 ¢
refiere inica y exclusivamente a las personas, puesto que es en las

unicas relaciones donde uno desea el bien del otro, del amigo y por

el ami go mismo, Aristoteles afnade
bienes los llaman benévolgsaunque no nazca a su vez lo mismo de

parte de ese amigo: en efecto, que la benevolencia en las cosas

gue a

reciprocas es amistad, ; o bien hay que anadir que esa
[benevolencial n 0 g u e d e 30 Icauwekipreciddd tiene que ser
una cuestion manifiesta y entre si, no so6lo la benevolencia en una
direccion, sino también en la vuelta, pues entonces hay
reciprocidad, es decir, v T i 0 /odoviTca T O pretrdbucion Sobre
esta base surge y se mantiene la concordia.Se puede entender,
entonces, que Aristoteles diga que la amistad mantiene unidas a
las ciudades 3.

129 E N.,V, 6, 1133 a 5-6.

20 1d. viIl, 2, 1155 b 32-35: Ue ldb e gaces 3ldg ¢ Wd 3egd
> 26,gis3lU 80 W a0 3eydliUsdgs Ups
2 3Us UliseadUNd9gcld @Usd 3e6g0Us

1311d., vIII, 1, 1155 a 22-23.
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En este punto es preciso decir algo respecto a lo que
Aristoteles entiende por concordia (0 4 6 V ) Ipexrtenece a la
amistad, o como ha dicho antes es algo semejante a la amistad 3.
Segun la opinidon comun las ciudades estan en concordia cuando
sus ciudadanos piensan de la misma manera acerca de las cosas
convenientes y eligen las mismas cosas y hacen las que han
acordado en comtn. La concordia —como dice en Etica Eudemia-
no es que se extienda a todo,
concordes y a las cosas que tienden a la vida en comun; y no es
solamente un acuerdkoenelpensami ent o y ®.eday
concordia cuando pese a las diferencias de caracter en las personas
— Aristoteles habla de buenosy malos- unos y otros eligen y desean
las mismas cosas, de modo que tanto unos como otros pueden
poseer lo que desean; cuando no es posible se produce la discordia.
Para el filésofo esta concordia es amistad politica, donde la
eleccién y deseo de lo mismo concierne tanto al mandar como al
obedecer 3. En Etica Nicomaqueacomo ejemplos de concordia
practica o politica refiere cuando todos opinan que las
magistraturas deben ser electivas, o cuando concuerdan una
alianza para la guerra, o que alguien en particular debe gobernar.
La concordia no consiste en que cada uno piense lo mismo
respecto a cualquier cosa, sino en que cada uno piense lo mismo en
un mismo asunto. Esta vision del tema no parece muy convincente.
Aristoteles olvida que tratandose de asuntos politicos, a lo menos
es problematico postular que personas diferentes piensen de la
misma manera, maxime cuando se trata de pensar lo que
politicamente es conveniente. Demostenes habia previsto con pesar

2 E N, VIII, 1, 1155 a 24 y ss.

B E Eud., VII, 7, 1241 a 17-20. Traduccién de Julio Palli Bonet, op. cit., pags.
514,

341d., 1241 a 25-33.
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que no todo el mundo tiene un pensamiento igual con respecto a lo
conveniente o lo 1util. Sin duda el propio Aristdteles no pensaba de
la misma manera la intervencion del mundo macedonico en la
Hélade, ya que apenas conocida la muerte de Alejandro se
desataron las revueltas antimaceddnicas y el propio filésofo tuvo
que hacer sus maletas rapidamente y autoexiliarse para evitar,
segin sus palabras, un segundo crimen contra la filosofia. La
concordia para Aristoteles tiene un sentido fuerte, casi en sentido
absoluto, por eso dice que noes 0 p 0 & Q i§ualdad de opinigrsino
un pensar lo mismo en una misma coyuntura '*. Desarrollar esta
concordia como amistad politica es, sin duda, una utopia por la
cual bien vale la pena todo esfuerzo, pues en ella se juega lo
conveniente y la continuidad de la vida en la comunidad politica.
Para Aristoteles, la concordia en tanto que amistad politica, se
cumpliria sesgadamente solo en quienes identifica como los
€ UL €1 ,K.&,@n los buenpguyo opuesto seria el pueblo La parte
final con la que cierra el capitulo consagrado a la concordia es
significativa:

Esta clase de unanimidad se da en los buenos,
pues éstos estan de acuerdo consigo mismos y
entre si, y teniendo, por asi decirlo, un mismo
deseo [..], quieren a la vez lo justo y lo
conveniente, y a esto aspiran en comun. En
cambio, en los malos no es posible la
unanimidad excepto en pequena medida, lo
mismo que la amistad, porque todos aspiran a
una parte mayor de la que les corresponde de
ventajas, y se quedan atras en los trabajos y
servicios publicos. Y como cada uno de ellos

B E N, VI, 6, 1167 a 34-35.
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procura esto para si, critica y pone trabas al
vecino, y si no se atiende a la comunidad, ésta
se destruye. La consecuencia es, por tanto, la
discordia entre ellos al coaccionarse los unos a
los otros y no querer hacer espontaneamente
lo que es justo *.

Volviendo al tema central, la reciprocidad en las relaciones
comerciales, si éstas no estan fundadas en la base solida de la
amistad, entendida ésta como el querer el bien del otro y viceversa,
no puede manifestarse y por ende es motivo de discordia.
Aristoteles ha dicho que la reciprocidad no es igualdad, pero en
Politica nos encontramos conque si tiene este ingrediente como
elemento de mantencion de la ciudad: 31 6 MTE® O OWO
GVTI MeEMoDWBaaaols? wOFE wb iclpiboa Bdvea lasU |
ciudade’ '¥7; este elemento de igualdad cobra importancia a la luz
de su nocion en la regulacion de las equivalencias en las
transacciones comerciales, pues alli se nos dird que € 0 T @ I
AVTIIlI TTe MOV @idE a g O lifbra realmente recipinlad, cuando
haya igualdad” . El primer estadio de la ciudad se habria
sostenido bdasicamente en este sentido de reciprocidad que se
corresponde con la amistad respecto de la polis por lo mismo dira
en Politica @1 Nitaeya @i O p @ oy | ostiowodvry a 6 Qv
T aTng A € go W1 ywo @ vi K | gortaa o | &) ,oy, &nvefecto,
creemos que la amistad es el mas grande entre los bienes para las ciudades
(porgue asi se podrian disminuir lo mas posible las guerras xiviles

138 1d., 1167 b 4-15. Traduccién de Maria Araujo y Julian Marias, op. cit., pag.

147.
137 pol., II, 2, 1161 a 30-31.
EN,V,5, 1133 a 32.
139 pol., Il, 4, 1262 b7.
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Todas las cosas que se dan primariamente en el asentamiento de
una ciudad como los matrimonios, las alianzas familiares, las
fratrias, los sacrificios publicos, los pasatiempos propios de la vida
en comunidad son todos productos de la amistad, 1 y & @ o

0

oL { ftp o ai pgelohicgpbrque la ekxidn deliberada de vivir en

comunidad sopone la amistad’. Si la amistad se funda antes que en
una norma de derecho positivo en una sancion moral o religiosa
anterior, entonces la reciprocidad, que es también lo que preserva
a las ciudades, ambas, vienen a ser los fundamentos en los que
deberia apoyarse la busqueda de la vida feliz. En otros términos
podria afirmarse que Aristoteles impregna a su concepcion del
Estado de una mirada profundamente filantropica, altruista, de
sociabilidad; caracter determinado por la philia como el lazo social
por excelencia que mantiene la unidad de los ciudadanos y de toda
comunidad.

Para Aristoteles el hombre aislado, en solitario, no existe, no
es esa su naturaleza, por eso no existe el hombre sin amigos para la
consecucion de la felicidad. Ha nacido por naturaleza para
compartir con otros su vida y apropiarse en conjunto la
autosuficienciacondicion necesaria de su felicidad. Una cuestion es
saber a quiénes considera el estagirita como los amigoso bien los
otros los conformadores de una comunidad de vida. Para
Aristoteles esos son los hombres libres e iguales. Carecen de
justicia politica quienes no comparten estas dos condiciones

1914, 111, 9, 1280 b 38-39; la amistad, inclusive, debe ser el lazo conductor que

disminuya las desproporciones entre un gran namero de pobres, esclavos, y un
namero reducido de quienes siempre estan acostumbrados a ejercer una
autoridad despética, pues lo que ahi se genera es una ciudad donde unos
envidian y otros desprecian y eso esta lejos de la amistad y de la comunidad
pol 2tica, Aiporqueal dacamusit dad, | ®ptk
levantar su concepcion acerca de la importancia de la clase media, véase Pol.,
VI (IV), 11, 1295 b 24 y ss.
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basicas y solo podran participar de ella K a'®0 p o1 O,Tpprt O
semejanza, es decir, de un modo puramente metaférico. No
obstante, el gobernante, el politico por excelencia es un guardian
tanto de la justiciacomo de la igualdad*, lo que contextualizado
quiere decir en el marco de un gobierno politico de hombres libres
e iguales 2. Sin embargo, mutatis mutandis, fuera del contexto
helénico, en el marco de una concepcion politica mas amplia, este
principio aristotélico puede leerse con especial relevancia,
aplicandolo a la politica de todos los tiempos y lugares, pues en
ello estriba y es el fundamento de todo ejercicio politico como un
pensar al otro para articular la busqueda del bien como felicidad.

7.- Politica y gobernante, ciudadano y hombre bueno.

La critica concuerda en sefalar al libro tercero de la Politica
como uno de los fundamentales de la obra. Para lo que sigue
consideramos como punto de partida las grandes tesis que
encontramos en éste acerca de la propuesta aristotélica de la idea
de politescomo de politeia,i. e., régimen politico. Una vez aclarado
qué es lo que entiende por ciudad conviene precisar qué se debe
entender por ciudadano. Sabemos de antemano que no se es
ciudadano sélo por compartir la geografia o territorio, ni por
participar de ciertos derechos, a saber, la posibilidad tanto de
entablar procesos judiciales, como ser sometido a proceso. Lo mas

WEN,V,6,1134 b 1-2.
42 pol., 1, 7, 1255 b 20.
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amplio por lo cual Aristételes va a acaracterizar al ciudadano es: 1)
por participar en la accion de juzgar y 2) por la posibilidad de
participar del gobierno (T GU € T € XKeplivo & @@ p X Ji'e La
participacion en determinadas magistraturas (& p X & és el rasgo
que mejor identificaria al polites visto el tema desde la perspectiva
de una democracia, como precisa el propio filésofo 4. La
definicion ampliada y corregida define al ciudadano y al mismo
tiempo a la poliscomo:

OYyapEEou ioa vwlapixXVipcov Ae vt KA¢
KPp1l T,)TKANI Tipwh € y o pesiw i 0 T M ¢
MOAg@OADS Or ®Y 01 o OmmAfvBioKk av OV
PO T A& P KEWPQCA TTA GBG TMeT V

[...] en efecto, al que tiene el poder de participar de la
funcion deliberativa o judicial de esta ciudad
llamamos ciudadano, y llamamos ciudad al conjunto

de estos ciudadanos, suficiente con respecto a la
autarquia de la viggor decirlo en una palabra .

Esta definicion seria aplicable a los diferentes sistemas de
gobierno, la que expresa la facultad, el poder (¢ & o v pdie acceder
a las funciones de los poderes publicos, poder legislativo y poder
judicial, por consiguiente entiende la ciudadcomo la colectividad,
el conjunto (Tt A i} 6 )ode estos hombres cuyas funciones son las de
conseguir la autosuficiencia. De modo que lo que define
concretamente al politeses la real participacion en el poder politico

S pal., lll, 1, 1275 a 22-23.

“1d., 1275b 5

%% 1d., 1275 b 18-21. En Athenaion Politefa, 42, Aristételes explica la modalidad
por la cual, segin la constitucion de su tiempo, se logra la ciudadania y
participacion en el gobierno.
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y es la evidencia para llamarlo ciudadano ¢, de lo contrario no lo
sera.

Después de definir al ciudadano Aristoteles pasa a examinar
la naturaleza de su arete El planteamiento del que parte es si es o
no la misma la virtud del hombre bueno y la del ciudadano
spoudaiosbueno, diligente. Sdcrates habia sostenido la unidad de
la virtud, y la identidad de la virtud del hombre honesto con la del
buen ciudadano ¥. Aristdteles se va a oponer a esta doctrina.
Intenta establecer que la virtud del ciudadano no es en absoluto
perfecta, acabadsino que es variable de acuerdo a las diferentes
constituciones. La virtud del buen ciudadano no coincide
igualmente con la del hombre de bien en el Estado ideal; sdlamente
en el gobernante se manifestara esta coincidencia 5.

El camino para resolver la cuestion planteada, Aristoteles lo
va a emprender analizando los regimenes politicos, y puesto que
éstos son diversos va a concluir que no puede haber una virtud
perfecta tnica del buen ciudadano (8 f A @O VL E Vv 3 &£ XE O O |
oMo U S amoo\ll Ub wwp £ TAHVVTA ¥ £ A £ §).De aqui
mismo va aconcluir también que el hombre bueno lo es por una
virtud perfecta tinica (T 0% Gy a 6 G v & gpax Y €Kva T i o v
A pe TeNivVTan v € A £.) 4y puesto que no puede estar sujeta a
los cambios de regimenes politicos, que es lo que le ocurriria a la
virtud del polites. Después de examinar el problema con otra
argumentacion, desde la politeia idealconcluye que no puede ser la
misma la virtud del ciudadano spoudaioy la del hombre spoudaios

"0 1d., 1276 a 4-6.

Y7 Cfr., Jenofonte, Memor., IV, 2, 11: @ & Udd © 3 Uig a0U a3eqd d
2 2 Ud @3 o033 .(ElcPidisgoras y Menén adoptarian una postura
semejante

18 Cfr., Tricot, J., La Politique, op. cit., I, 179.

"9 pol., I, 4, 1276 b 30-35.
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(bueno) . Para Aristoteles el tnico que reune en si las
caracteristicas del ciudadano spoudaioy del hombre spoudaiogs el
arjonte:@ o P ESVT O & p X O I TO@ TTO L dvadTya 6 & v vkaa |
@POVI,LTOOWD ETTOA I T IGKWCEW K OoF ow@p OV 1. fov
nosotros decimos que el arjontg el spoudaios (bueno, virtuoso,
honrado) es bueno y prudente, pero que el politicoes necesario que
sea prudente ” 10,

Estamos aqui frente a un texto doblemente problematico no
solo por la oposicionentre T O @ p X O VYT O d &1 0 A | T )sik®d Vv
también porque el texto tiene una variante o segunda lectura: en
lugardeT 0§ &To A1 T @ Wd YK Tl ovaparece la lecturaT 0 v
démoAi pgwvaykadomle que se estaria diciendo
qgue el ciudadano no es eloeadh@a i 0 que sea
nos atenemos a la edicién de Julidan Marias y Maria Araujo, quienes
siguen la editio princepsde Newman, que propone entender
oAl T erked ventido del hombreque es capaz de gobernar un
Estado quien debe ser necesariamente prudente. Aunque aparezca
como una oposicion bueneprudente como si fuesen cosas
diferentes, desde Eticano se puede ser 24 p Y Fstn A y a 6,0 ¢
DOTEAV EMABSOVaQPPOV I guiowpm©®d v toay a B O v “
de modo que es evidente que es imposible ser prudente no siendo
b u e n 0% d bjen, no se puede ser verdaderamente & y o 6, 6iq
ser2 4 p IFHBHWRDFE AQ6 4CH HIBEM P @ wYgc I
Q3 FVFY KISYQBY WIE bPSHVH p IR WREBW G FF b

edOy(b¥® es claro, en efecto, a partir de

*%d., 1277 a 14-16.

1ot Es la lectura conservada por Imm|sch (1929), seguida por Tricot, op., cit., |,

182, nota 5, y que propone entender = G & eiJet|sghtidodez } 6 g§dd3 @
decir, como simple ciudadano. Barnes adopta también esta variante, asi dice

f , pero que el cwisedqsallopho no necesita ser
52 Cfr. E. N., VI, 12, 1144 a 35-36.
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posible ser bueno en sentido estricto sin prudencia, ni prudente sin
virtud @& tAtrcsia salvar las dificultades, se trata de poner
un mayor énfasis en quien de gobernado pase a ser gobernante;
para ser capaz de gobernar necesita ser un hombre prudente es
decir, estar dotado de una alta capacidad deliberativa ( la que
alcanza un bien) que le permita discurrir bien lo que es bueno y
conveniente no sélo para si mismo, sino para la comunidad
politica y eso significa buscar la forma de vivir bien en general >
En este sentido es que podemos ver la articulacion entre prudencia
y politicg y por esta razon se puede entender que en capitulo
octavo del libro VI de la Etica plantee que politicay prudenciason
una misma € § (dsposicion, habito) %.

La prudencia en su funcion politica se caracteriza por ser
precisamente deliberativa (B 0 U A € v)Tyljudigial @ | K a 0}, | KR
por esto en términos generales tiene un cardcter normativo
(€ 1 T o K),Tes dediy, porque se plantea qué se debe hacer o no
hacer; busca los medios para que el hombre lleve a cabo su fin, se
ocupa de considerar lo que hace al hombre feliz, y esos medios se
puede decir que son principalmente tres d i K pKidoga y o 6 tas
cosas justas, honrosas y buenas), que dicho sea de paso es también
lo propio del hombre bueno. Por tanto el hombre @ p 6 v | ¢nho ¢
tanto que gobernante, es decir, ejerciendo la 2 4 p I Qipthn¥o que
sabiduria practica transita hacia la consecucién de ese fin superior
general para la ciudad. Hay aqui una compleja y elevada ( ideal )
mision para el gobernante y por consiguiente una utdpica meta al
ejercicio de toda actividad politica.

% 1d., 1144 b 30-32.

1514, 1140a2427,30, 0 BW oav d) G 3 skmgalUgUss d
%% 1d., 1141 b 22 y ss. Santo Tomas explica esta identificacion diciendo:
Prudentia et politica utraque est recta ratio rerum agabilium circa humana bona

vel mala. Texto citado por Tricot. J., en su Ethique..., op. cit., pag. 293, nota 5.
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En el marco de esta teoria politica, llaman la atencion
aspectos que podrian aparecer como  absolutamente
contradictorios: el hombre bueno, el politico y el ciudadano bueno
deben mantenerse apartados del aprendizaje de los trabajos
serviles, de los que son mandados, para conservar la escala o
diferencia entre amo y esclavo; entre estas relaciones estd lo que

Il l amara “gobierno politico”, el

y libres 5. El gobernante, primero, tiene que haber aprendido
siendo gobernado ', y el buen ciudadano es el que sabe ambas
cosas: mandar y obedecer y ambas cosas, a la vez, son propias del
hombre bueno. Buen ciudadano y hombre bueno por tanto, en
ultima instancia, parecen identificarse; de modo que la pregunta
acerca de si no seria una la virtud del ciudadano y la del hombre
bueno no es mds que una pregunta retorica, porque es imposible
ser prudente si no se es bueno, o dicho de otro modo, no es posible
ser bueno in stricto sensusin phrénesis Esta, como disposicion
practica, constituye de suyo la € 0 T p ¢ dai baena acciéon con
respecto a las cosas que son buenas o malas para el hombre, es su
aretépor la cual el gobernante ejecuta bien su funcién propia > y
es su propio fin: £ ctyla @ O TMe 0 TP aF & X&GDesde la
perspectiva de la accion, llamense economista® bien politicosen
tanto que prudentes deben obrar correctamente, distinguiendo con
claridad lo que es un bien para el hombre, lo que Aristoteles
|l amara wuna *
fin, en ultima instancia, de todas las comunidades, fundadas en la
amistad, y en especial el de la comunidad politica son las buenas
acciones y no la mera convivencia. No se obra correctamente si no

156 Cfr., Pol., Ill, 4, 1277 b 3-9.

571d., 1277 b 12-13.

18 cfr., E.N., VI, 5, 1140 b 416; 11,6, 1106 b 357 1107 a 1-2.
9 cfr., E.N., VI, 5, 1140 b 7.
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se delibera bien; y el érgondel hombre prudente —y la prudencia es
lo propio del gobernante- es muy especialmente el deliberar bien
T & (B ou A e U sab@ bignes realizables para el hombre %, por
consiguiente la verdadera deliberacion conduce a la correcta
actuacion.

En el marco de la concepcién de una politica ideal, el
gobernante debe conocer lo referente al alma como a la virtud; en
este sentido la ciencia politica es también arquitectonica, cuyo fin
es la eunomia es decir, contribuir a la formacién de ciudadanos
buenos y justos !, practicantes de acciones honestas. En el
pensamiento de Aristoteles se conjugan desde una perspectiva
formadora o pedagogica, si se quiere, el rol de la legislacion
propiamente tal con el de la educacion. El Estado aparece, asi,
cumpliendo una formacion cultural de cardcter integral, a saber, la
formaciéon de un hombre phronimos El sistema politico ideal sera,
por consiguiente el que esté integrado por hombres mejores, por
los superiores en virtud, que son quienes se orienten en la
busqueda de la vida mas preferible; aqui se conjuga la virtud del
hombre y la del mejor ciudadano. Este rol lo desempenan la
educacion en relacion a las costumbres, que son las mismas que

10 cfr, E. N., VI, 6, 1141 b 12 14. La correcta deliberacién es productora
siempre de un bien 72 3 U dBU go thap &21, aunque por la misma
capacidad de deliberacion el hombre logre todo Io contrario, es decir, produmr
un gran mal. Aristoteles concluye al respecto, Ou O & } 683 Ue @ 3

00, o

bUbag a»U']UJubdeLQbadsU; d uquguu dged "yelyy

U 28 diliy 3¢bad d odyWde sciertamente, si el hab
delicerado bien es propio de los prudentes, la buena deliberacion seria una

rectitud, la rectitud segun lo conveniente con respecto al fin, cuya prudencia es

verdaderaconcepcion0 1142 b 30 y ss.

181 Cfr., Pol., Ill, 9, 1280 b 5-12.
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contribuyen a la formacion del hombre bueno y al buen
gobernante 162,

8.- La vida mas preferible.

Hemos esbozado hasta aqui algunos de los principiles
fundamentos tedricos acerca de la concepcion politica que inspiran
el proyecto de la ciencia politica de Aristoteles. En cada uno de
estos pasos previos queda marcada la traza por la cual se podria
establecer la direccidon en la vida. Sin embargo, en el proyecto
aristotélico la vida mas preferibke va a perfilar desde el analisis que
el fildsofo hace acerca de la historia y sistemas politicos que han
tenido lugar en el desarrollo institucional heleno. La critica de
Aristoteles es severa al respecto: tanto los sistemas originales como
las desviaciones de ellos han fracasado, porque en definitiva todas
las formas de regimenes politicos ninguna ha buscado el provecho
de la comunidad %, por consiguiente es perfectamente elevarse
sobre todas estas formas y proponer tedricamente un modelo ideal
de politeia que responda a ese fin superior, asignado a la ciencia
politica en su conjunto. Antes de disefar este régimen mejor, el
filésofo plantea que no es posible disenarlo sin preguntarse antes
por cudl seria la vida mas preferible para todosléase también para
cada uno de los individuos. Tal es el acuerdo previo que hay que

21d., 11I, 18, 1288 a 31- 1288 b 2. o 5
%% Cfr., Pol., I, 7,1279b 910, " } UdgU U e oaasglisUklaB Us
U U s
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definir con toda claridad ', asi como determinar si esta vida es la
misma para la comunidad y el individuo, o bien, no.

La investigacion de la vida feliz pasa por entender que los
hombres felices son aquellos en quienes se dan tres tipos de bienes:
los externos, los del cuerpo y los del alma '®. Ser feliz en
Aristételes significa participar activamente de la fortaleza (G v 6 p i o
), de la templanza (c w @ p 0 opdetpjusticia(d 1 K at gpdev n
la prudencia (¢ p 6 v n)o N dice que no sean importantes los
bienes exteriores, pero sin duda no estan por sobre los bienes
interiores o del alma. En suma, la vida feliz (T & fj ® VI P 6 V) WC
del hombre depende de la superioridad de su caracter (t @ 8 o) g
de su inteligencia (5 | & v P%. @omo sefiala en Etica los demds
bienes unos son necesarios y otros son auxliares y utiles de un
modo puramente instrumental'®”. Aristoteles ha llevado a un punto
central el problema de la felicidad: cuando plantea si es una cosa
que se puede aprender o adquirir por costumbre o por alguna otra
practica o si logramos la felicidad por designio divino. Aun
cuando no le niegue un caracter divino, la vida feliz se alcanza por

8414, IV (VIl), 1,1323a16,20, 0 a0 U } Uexzs ocoll & dUap
O "W ;300 bU (@gestgies desarrolla particularmente este tema en
1323a21i b29

185 Esta misma distincién encontramos en E. N., I, 8, 13 y ss., donde llama a los
bienes del alma primarios y mas propiamente bienes. Ademas aqui deja
sentado que el hombre feliz vive bien y obra bien. No hay que buscar giros
eufemisticos para lo que el filésofo sienta con claridad, se trata del primado de
los actos, las acciones, el ejercicio concreto del ser del hombre en el mundo,
pues cualesquiera sean sus acciones afectan al projimo, al otro; de ahi el sello
ético que le imprime, que éstas sean buenas, en el sentido de nobles y
correctas.

%04, 1323 b 2-3.

7 Cfr., E.N., 1,9, 1099 b 27-28.
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virtud y un cierto aprendizaje o ejercicio %, por consiguiente no se
puede pensar que por arte de magia llegaremos a ser felices. Para
el filésofo =y no debemos olvidarlo- la eudaimoniaes una actividad
por consiguiente nuestros actos determinan la calidad de esa
felicidad. Del mismo modo se nos aclara el proyecto aristotélico
cuando asigna a la ciencia politica la responsabilidad de dotar a los
ciudadanos de cierto caracter y de hacerlos buenos y practicantes
de las cosas hermosas, entiéndase, honestas .

Seguin Aristdteles, lo que nos pertenezca de felicidad va a
depender de cuanto participemos de la virtud y de la prudencia en
nuestras practicas concretas, es decir, de obrar de acuerdo a la
virtud y la prudencia 7, esto es, orientar todas nuestras acciones
teniendo como finalidad producir el bien, de manera racional,
distinguiendo el bien y el mal. En el obrar, virtud y prudencia no
se pueden separar cuando se obra éticamente. Por eso en Eticanos
ha dicho que la felicidad ante todo es una actividad del alma:
“nadi e es | us t dlice reli estagititar ¢per rstiete ni
medi ant e 1.dadudaé felizgdr tanto, tampoco depende
del azar, sino de la virtud de la justicia y la prudencia. La felicidad
individual es el resultado de las buenas acciones, las del hombre
prudente, pero como es por naturaleza social, sus acciones afectan
a los otros, la comunidad.

168 19, 1099 b 15, 2 oalU®2 § Ulb BBUs U ddle diadlss
Uy OG0 0=
109 14.,1009b30-32, U0 () ‘de oo s aaegs G Uk 3d Ue Biq
"ol TUds odlnlisli@s 8s plldo Udde ggo UUJ
89 aﬁm(j} Ua UQG&U@(‘)PSuest 0 que establec?2amos el
de la [ciencia] politica, y ésta considera de la mayor preocupacion hacer a los
ciudadanos de algunas cualidades y buenos y practicantes de las cosa bellas
gmhonest as) 0.
Cfr., Pol., IV (VIl), 1, 1323 b 21 23.
YL Cfr., id., 1323 b 28-29.
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Aristdteles formula un principio fundamental:

GO0V ODEBRNAADTPATTEO WT GKAA A
MPATTOVLOWU VDEKOAA VWY ®WTAV S p O (G
o0 MO A e w@pipge TKlogppovNoawdpi a
O&uo A ekd@d | K ol OKCOUPWIP vV NTON &G0 T Q| vV
EX IOV AKIOWOPQIWHET OTXMWOT O C
TOWVY O pWMuEVY € DO K AK @EP OV I HDIC
COPP WV

[...] a los que no hacen cosas nobles les es imposible
obrar con nobleza, y no hay obra buena ni del
individuo ni de la ciudad sin la virtud y la prudencia.
La fortaleza, justicia y prudencia de la ciudad tienen
la misma fuerza y la misma forma y cada uno de los
hombres, participando de ellas, es llamado justo,
prudente y moderado 7.

El movimiento de la accion hacia el bien tiene su naturaleza
en el puro obrar en tanto que obrar, por eso el filésofo ha
planteado que:

Go0vVvayam ounod d\p T T orvptdor TEED V
TAVY e 0TMPOYK@M NRVE VDAL YOV WVl
TaLTOV

[...] es, pues, imposible que el que no hace nada obre
bien, y la buena accién y la felicidad son lo mismo 7.

"2 1d., 1323 b 31-36.

% 1d., 3, 1325 a 21-23. Cfr. Comentario de Sylv. Maurus, 701 1 : impossibili est
ut qui nihil agit bene agat adeoque fit felix, siquidem idem est esse felicem ac
bene ager.e. Citado por Tricot, op. cit., Il, pag. 479, nota 2.
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No obrar por obrar, sino en cuanto obrar hacia un fin, que es el que
alcanza la accion noble, el principio de la vida buena. No se nace
siendo justos, sino siendo practicantes desde un ethosde acciones
justas. El caracter ético del acontecer humano se funda para
Aristoteles en el hombre particular, pero se retroalimenta solo en el
dialogo con los otros, en la polis Por eso se debe buscar el bien
superior para conservar, el de la ciudad, pues la ciudad esta hecha
para su continuidad y es a ella a quien compete la formacion de un
hombre también ideal, no en el sentido de fuera del espacio y del
tiempo, sino en el de la propia identidad de la ciudad. La vida
preferible, la felicidad, adquiere su sentido sélo a partir de la
accion que acontece originariamente como actividad del alma, sin
ocultarsenos que la vida contemplativa es para Aristoteles una
vida superior. Una actividad del alma segtn la virtud perfecta,
“porque |l a felicidad es una a
hombres justos y prudentes tienen la perfeccion (T £€ A 9 gle
muchas y n o b eSegincle s sléemos en Etica
Nicomaquealas acciones que alcanzan su télos de hermosas y
buenas en el ejercicio del vivir sélo las logran los que actian
correctamente, 0 iM P A T T o @ & &% y los que asi lo hacen es
porque han orientado la parte deliberativa del alma hacia un fin
que de suyo es bueno, porque a Aristoteles no se le oculta que una
accion desprovista de dianoiay sin disposicion éticgpuede llegar a
ser todo lo contrario de una buena accion.

En la Politicadejara sentado que la vida mejor tanto para el

hombre en particular como para la ciudad es la vida acompafiada
de virtud, provista también de recursos, lo que le permite al

ct

741d, 132523234, 70 P UUesep3>@Folio” 6 ooe B
B/ 9

9 Ua»Usa»eGg’G gJis

Gb Ué’r:xu’; ‘syj¥33Usd
175 cr., ,1,8,1099 a 6-7.
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hombre participar de las acciones de acuerdo con esa misma virtud
176, El eérgondel alma, su funcion, por decirlo asi, de la virtud, por
tanto, es producir muchos y grandes bienes, es benefactora
(e U € py €).TEl cardicter de suyo de estas acciones, revestidas de
lo agradable, buenas y hermosas , por ende las mejores, ellas
constituyen la felicidad '7; por consiguiente la poOlis participa
también en el mismo grado de esta felicidad, se igualan la felicidad
del individuo y la de la ciudad 8. De aqui concluird el filésofo que
la politeia aristetendria que ser la que por intermedio de su
orderamiento interno (K a’'0f vT & & 1) \permita que cualquier
ciudadano realice las mas nobles cosas (& p | o pad T § yowiva
de manera feliz 17°.

El ordenamientoal que se refiere aqui es obviamente la
eunomialas leyes que acompafian a una recta constitucién politica,
por tanto de responsabilidad del legislador. La felicidad en la
ciudad es proporcional a la calidad de sus leyes ¥, cuando fracasa
el legislador fracasa al mismo tiempo el sistema politico en su
conjunto y fracasa un sistema educacional, porque en Aristoteles,
como ya hemos anticipado, la educaciéon en su conjunto es
responsabilidad de la polis,del Estado.

En el plano de una ética politica, hallamos los fundamentos
para apoyar las acciones cuyo fin sea el bien comun. Cuando el

78 Cfr., Pol., IV (VII), 1, 1323 b 40- 1324 a 1.
Y7 Cfr., E. N., 1, 8, 1099 a 22-30.

8 Cir., Pol., IV (VII), 2, 1324 a 58, [U B U Us g8 3 Uxgt Uy 3
ceeacoUGdio@sU 3

14, 1324 a 2325, Uss @8 =3 Uooll xWses Wy Walda
UU BdmEkaU sea330Usdgod PUUs gUalU; ¥d

GUsU;G@[BBorque es evidente que el r ®gi men mej or
ordenamiento, permite que cualquiera haga las cosas mas nobles y viva con
felicidado.

180 4., 1325 a 1-10
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filésofo relaciona la vida mas preferible con la actividad politica
del obrar bien o rectamente tiene de fondo la justicia como
principio ordenador. La vida mas preferible es nada menos que la
aspiracion a la autarquia personal y a la del Estado como bien
superior; de modo que sin autosuficiencia no es posible la vida
feliz, lo mismo que sin una praxis benefactora no es posible ni la
convivencia ni la comunidad politica simplemente porque no
serian posibles la amistad y la justicia. La accion es la respuesta a
ese llamado de la naturaleza como ser politikon, es decir, que ha
nacido por naturaleza para compartir su vida con otros; lo que se
hace en contra de esta naturaleza es, por consiguiente un mal ¥,
porque la naturaleza - como dice insistentemente el estagirita —no
hace nada en vano.

En otras palabras, por su naturaleza de alma racional, el
hombre esta llamado a obrar bien sin mas, a privilegiar lo correcto
por sobre lo contrario, pues conoce de antemano ambos extremos.
Por eso en la ética aristotélica no es posible que obremos mal,
apelando a la ignorancia socratica, es el giro opuesto. En la ética
aristotélica el hombre es obviamente responsable de todos sus
actos, porque en él hay razon (alma) deliberadora y por ende
eleccion premeditada, especialmente cuando se es conocedor de las
circunstancias particulares. Al respecto la sentencia aristotélica es
lapidaria: T QW E W apipaeanmapx UG xpod éAovg
KOUpEoiev dOTTEQE KagTdad somos duefios absol u
de nuestras acciones desde principio a fin, conociendo las cosas
parti c &l S engiende , entonces, la insistencia del filésofo
en fijar como principio insoslayable de la acciéon un fin, un bien,

®10d.,3,1325b910,8 U0 @ 73U i CGeeBed 8i n
cosas que se hacen en contra d
82 Cfr., E. N., lll, 2-3, 1114 b 30-31.

de | as

gun
e | natural eza es

a
a

97



poreso se tratadee U T p a(§ D @ p 0).\La vdda particular que se
fundamenta y orienta en ésta alcanza su télos llega a ser aristos i.
e., feliz, y si es asi, entonces, la vida politica de la comunidad se
beneficia,
OAXToaORNdyerRaA@@TiNuodal pyovi av
EVTPAaYETEIWVRK Ol RGO MO A e@vE [ N
KOKOE KaoT@V cRio@gpakKkTil KOG
[...] si estas cosas se dicen bien, hay que establecer
también que la felicidad es buena-accion y que la
vida que la practica seria la mejor tanto de cualquier
Estado, en general, como del individuo *.

Respecto de las cosas humanas, poner el acento en la
actividad misma es enfatizar que la felicidad no es producto del
azar o de la buena suerte (¢ U T U ) kyapor lo que se puede
confundir la € U & a | } ésta napuede ser producto de lo que
resulta por arte de magia ( T 60 0 T O P O)I WOVes una cosa
autoOmata sino necesariamente producto de la actividad (practica);
asi leemos en la Fisica:c A p e O @dwd @ € T aia U TedivVVTaf
eVdAl pyipo® DL Y€y y,0ncd e Vdal P& &u 1(C
evmpad.m “ y | a sefdal es QgQue parece
buena suerte a la felicidad, o bien estd cerca, pero la felicidad es
una cierta actividad, a saber, unabuena-a c c i . n "

183 Cfr., Pol., IV (VII), 3, 1325 b 14 16.

18 Eis., 1I, 6, 197 b 3-5. Cfr., con Pol., IV (VIl), 3,1325b 21,70  ~ 3 Uz U
U oe@BUW j; ®sTd fpor qu eacdida esking denmdo que
también una ciertaacciond . L a t r ad utaparalarexpesicopuesy Uz U

O ,felaFisica, como A ya que es un estado en el
me parece si no inadmisible, enteramente forzada. Desvirtia por completo el
aspecto ético que la accidn reviste en el pensamiento de Aristoteles. Véase
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Si esta vida mejor es, como queda demostrado, la que se
funda en las acciones nobles, y de individuos buenos y prudentes,
entonces la ciudad debe estar dirigida por tales hombres para que
en el ejercicio de las virtudes por las cuales un hombre se dice
spoudaios,y fronimos del politicola polis, el Estado, a través de su
politeia ideal alcance su télos el bien, la autarquia y, por
consiguiente, en mayor medida la felicidad.

Desde estos supuestos, Aristoteles emprende Ila
investigacion orientada a la descripcion del Estado ideal, la politeia
ariste.

Aristoteles. Fisica. Libros | i 1l. Traduccién, introduccién y comentario: Marcelo
D. Boeri. Editorial Biblos. Bs. Aires, 1993. Pags. 90 y 194-195.
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CAPITULO 111

TEORIA POLITICA GENERAL, REGIMENES Y REGIMEN
IDEAL

1.- Principios generales de la ética y la politica.

En los capitulos precedentes hemos correlacionado la
lectura tanto de Etica Nicomaqueaomo del propio texto de la
Politica.La ciencia politica se nos presenta en su tarea fundamental
por cuanto su télos ultimo es la busqueda de un bien superior
tanto para el hombre en particular como para el ciudadano. Por su
parte este bien superior consiste nada menos que en la felicidad,
que para alcanzarla, en una de sus dimensiones, dos principios
orientadores se hacen  fundamentales en el pensamiento
aristotélico: vivir -bieny su inseparable obrarbien.

El consiguiente paso o tarea de esta ciencia politica, desde el
punto de vista de los actos, es ocuparse que las obras sean hermosas
en el sentido de honestasy justas después de una correcta
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deliberacién y eleccion. La polis surge, entonces, como el espacio
apropiado en el que acontece la eudaimoniatanto del hombre
individual como social o politico. Alcanzar la felicidad en la
ciudad, esto es, en comunidad, supone de suyo el ejercicio de un
bienvivir y de un bienobrar y esto es un obrar conforme a la
virtud, ergo quien asi obra, obrard bien, actuard correctamente,
haciendo lo honesto y justo y, por ende, su existencia transcurrira
en un estado de bienestar.

Desarrollar este esquema impone al hombre también una
tarea superior: constituirse, a partir de la formacion, en un ser
también superior y por consiguiente, aqui, Aristdteles le asigna a la
ciencia politica la funcion de formar un hombre buenpo Mo v d o T 0 ¢
es decir, integral. Este hombre es el que alcanzara la eudaimonia
pues elige y juzga correctamente, las mas de las veces, si no
siempre, lag U TT p g forqae sabe de antemano lo que es bueno y
malo para el hombre y, por consiguiente, elige lo que es
conveniente bueno y justo. Esta € 0 T p a &silaoque el fildsofo
asigna como condicidén necesaria, habito o conducta al hombre
politico, la de un ser integral, a quien le es propio también tener un
conocimiento tal de los hombres. Aqui hallamos la inextricable
articulacion entre ética y politica. El que es de veras politico
intentard hacer buenos ciudadanos (obedientes a las leyes) y
practicantes de las cosas nobles y justas, que en la comunidad
politica hacen posible la autarquia,la autosuficiencia. Por justicia
entiende aqui Aristételes el producir el bien ajeno, en el otro, que
es lo dificil de practicar: esto se revela en la politica de las
transacciones, pues nos muestra justoso injustos. Por esto mismo,
en la teoria aristotélica el rol de la legislacion y, por tanto, del
legislador y el rol de la educacion y del educador, en tanto cuanto
formacion de un hombre integral desde la icondicional formacion
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de los habitos, es fundamental y van ligados como caras de una
misma realidad.

Para alcanzar la felicidad no basta con los habitos de la
justicia y la practica de las buenas acciones. El filosofo pone,
ademas, otra condicion indispensable para la tarea de la ciencia
politica: la philia. Amistad y hombre integral se conjugan en la
accion que busca el bien del otro; el hombre bueno, amistoso, se
hace benefactor Uno de los grandes temas de la Etica es,
precisamente, el de la amistad, porque es lo opuesto a disensiones
sociales o guerras civiles, de modo que por la amistad se da la
preservacion del Estado como comunidad politica. Justicia,
amistad y reciprocidades la terminologia preferida del filésofo para
referirse al vivir en sociedad y mirar por el bien del otro.

He aqui en esbozo los principales temas por los que se va
configurando el pensamiento de Aristdteles respecto a la politica,
desde la reflexion ética o bien, dicho en palabras de su autor, la
ética s6lo puede formar parte de la politica, porque la politica, en
su sentido saludable, requiere estar dotada y fortalecida por ciertas
cualidades que la formacion y la cultura contribuyen a desplegar,
en particular, todo lo que encierra la idea del hombre bueno y la
adquisicion de las virtudes.

En el recorrido que hemos iniciado en los primeros libros de
la Politicg articulando sus propuestas con las de la Etica, hemos
destacado provisoriamente la situacion de la Politicano sélo en el
contexto de la evolucion intelectual del filoésofo, sino también la
problematica de la recepcion de su obra por la posteridad: el
problema de la superposicion de criteriors de andlisis que han
arrojado como resultado un ordenamiento de sus libros de manera
diferente a lo que nos ha entregado la tradicion. Sin duda ello, de
una u otra manera, permea también nuestras lecturas de la obra.
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Desde las primeras lineas nos encontramos con la
articulacion entre comunidad y bien. Tal es el télosultimo de la
ciudad o del Estado. Desde la ciencia politica este bienconsiste en
la justicia, que se identifica con aquello que es convenientepara la
comunidad, por ello constituye al mismo tiempo el eje de la
preservacion de la polis misma, la tnica que supera el bien
individual, situdndolo en el interés general, que viene a ser la
mejor vida posible. En suma, toda la actividad de los componentes
de la ciudad debe tener como blanco comun el bien como justicia
absolutay, por ende, constituirse en el fundamento de una héxis
politica.

La pélisen tanto que comunidad es la instancia que supera
la satisfaccion de las necesidades basicas, el puro vivir, y busca, a
partir de la autosuficiencia el bienestar La ciencia politica,
determinando las buenas acciones, apunta a ese bien y una vida
que tienda hacia la perfeccion, segtn virtud, se funda en los actos
morales nobles, que es lo mismo que decir en la ejecucion de
buenas acciones, en lo que tienen de buenas, hermosas y justas.

Se podria decir que todo lo que pone en movimiento este
entramado de principios y acciones en vistas de ese fin superior es
el lenguaje que determina el caracter politikon del hombre. Por el
l6bgospalabrael hombre politico hace patente lo convenientey lo
inconvenientgjusticia e injusticia, bien y mal y, porque tenemos esa
aisthesis obramos en consecuencia en vistas del bien. Por el
lenguaje establecemos también la existencia y el reconocimiento de
un otro y fundamos la convivencia,que Aristoteles entiende como
el poner en comun palabras y pensamiento. En concsecuencia, el
obrarbiensignifica hacer el bien al otro y encontrar reciprocidad

La ciencia politica por intermedio de la ley debe hacer
encarnar en la comunidad la universalidad de la justiciala que
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define como accion discerniente de lo justo y de lo injusto, pues
pretende el bienestar de la comunidad, y la ley quiere lo justo, lo
bello y lo util; piensa en el otro como su igual, en ello radica la
virtud perfecta. Por el conocimiento que tengamos de lo
conveniente o lo dafioso condicionamos también el bienvivir y el
bienobrar En el marco de la teoria de la justicia de Aristételes
aparece el tema de la reciprocidagal que ya hemos vinculado con la
justicia misma y la amistad. Ella pone también el acento en el otro,
en el préjimg especialmente en el tema de las relaciones de
intercambio comercial. Es el eje articulatorio de toda relacion
basada en la amistad y, por extension, cuando esta amistad se
extiende a la organizacion de las primeras comunidades, bases de
la comunidad politica organizada, teniendo como centro la polis
La reciprocidad en tanto re-tribucion tiene un fondo moral mas
profundo que la justicia legal y es anterior a toda ley positiva,; de
ahi su cercania con la philiay por lo mismo, ambas, son la cabeza
angular de la concordiaque es propiamente amistad politica, como
la llama Aristoteles, la capacidad de llegar a tener un mismo
pensamiento en torno a una misma problematica, lo cual aminora
las posibilidades de las disensiones civiles, de desastrozas
consecuencias en la experiencia concreta de las ciudades helenas.
En la Politicg la reciprocidad tiene un fuerte contenido de igualdad
importante considerar a la hora de producir transacciones
mercantiles: en éstas no hay reciprocidad si no hay igualdad.

Aristoteles lleva estos principios tedricos a un terreno
mucho mdés practico cuando aborda el problema desde Ila
perspectiva del gobernante, del ciudadano y del hombre bueno. Al
ciudadano lo caracteriza una doble funcion: participar en la accion de
juzgary en la posibilidad de participar del gobierncen un gobierno
democratico significa la participacion real en el poder politico.
Pero para pasar de gobernado a gobernante se requiere ser hombre
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prudente phrénimosesto es, estar dotado de capacidad deliberativa
( sobre lo bueno, conveniente en general, el bien y el bienvivir). Por
esto el estagirita dird que prudencia y politica comparten una
misma héxis (disposicion, habito). La phronesispolitica en tanto
normativa busca y orienta los medios para alcanzar el fin: la
eudaimonia que son basicamente tres actividades: dikaia, kalay
agatha Tres actividades que son propias del hombre bueno,
ademas del mandar y el obedecer. La phronesisconstituye de suyo
la€ 0 1 p o §ligabernante permite relizar bien su funcién y a la
comunidad politica superar la mera convivencia El gobernante
debe ser siempre superior en virtud.

Antes de adentrase en el examen de los modelos politicos,
Aristoteles reflexiona sobre lo que llama la vida mas preferibl&o es
posible el disefio de un modelo politico ideal si no se tiene una
respuesta clara sobre esta cuestién. Parte de una tesis dura al
sehalar que todos los sistemas han fracasado, porque ninguno ha
buscado realmente el provecho de la comunidad. La vida feliz va a
depender de la superioridad del caracter y de la inteligencia; se
alcanza por virtud, aprendizaje y ejercicio. En tal sentido la
felicidad es actividad Son nuestros actos los que determinan la
calidad de esta felicidad., de cudnto somos capaces de obrar con
virtud y prudencia: la capacidad de pruducir un bien
racionalmente, por nuestra capacidad de distinguir el bien y el
mal. En definitiva, en la propuesta aristotélica hay una
i denti fi caci éanc ce nofelitiead; labbuedanaacion es
la ejecutada por los que actuan correctamente desde la parte
deliberativa del alma, porque el érgondel alma es ser precisamente
productora de bienes, es euergertike Un régimen politico ideal, a
través del ordenamiento, permite que cualquier ciudadano haga
acciones nobles para vivir de manera feliz. En la ética politica
aristotélica el hombre es responsable de sus actos, pues hay alma
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racional deliberante, y obra por eleccién libre premeditada. La
felicidad se identifica con una cierta actividad, la€ 0 1 p O §ui &5
lo opuesto ala g 3 Xoalo a 0 T 0 p aRopcwnsiguiente, la vida
mejor es la que se funda en la calidad del obrar: acciones nobles de
individuos buenos y prudentes. Es lo que constituye la superior
virtud en el gobernante.

He aqui en esbozo los elementos fundamentales a partie de
los cuales se levanta la teoria ética y politica del estagirita en el
marco de una teoria general acerca del Estado y los regimenes
politicos.

2.- Caracterizacion de las politeiai en Etica Nicomaquea.

Una descripcion sistematica de la evolucion de la
institucionalidad juridico-administrativa de los diversos regimenes
politicos, segun la Politicg se nos presenta como tarea problematica
desde el plan mismo de la obra, debido a que la ordenaciéon misma
de los libros no es uniforme ni menos conforme a la disposicion
dada por su autor. De hecho ella ha variado de acuerdo con las
ediciones y las lecturas de sus intérpretes. Este es un primer
escollo; ademas, es propio del mismo modus operanddel filésofo
interrumpir determinados desarrollos argumentativos e introducir
nuevas ideas, que le ocupan segun las diversas instancias de su
desarrollo intelectual y las tematicas que iba abordando. Sobre
estos problemas W. D. Ross ha hablado con bastante precisién en
el penultimo capitulo de su Aristoteles Pero es pr
error creer que hay un orden original o propio entre los libros de la
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Politica Un estudio del comienzo de los distintos libros muestra
gue | a obra es | a fusion®,.de cinco tratadc

La ciencia politica para Aristoteles es la ciencia o
conocimiento profundo de los regimenes politicos. Tal es la
inspiracion que solidifica los fundamentos y propuestas de la
filosofia politica aristotélica, la que considera el estudio
sistematico, y a nivel comparativo, de los diversos sistemas
politicos asi como su evolucion a través del tiempo. Dicho de otra
manera, lo que interesa al fildsofo en este estudio es descubrir o
desentrafiar el entramado legislativo en que dichos regimenes se
han sustentado, como si en ello se jugara completamente un
sentido profundo del devenir humano, no aisladamente, sino en su
fundamento natural, i. e., la comunidad o sociedad, cuya cara
visible, por decirlo de algin modo, es propiamente Ila
institucionalidad politica o constitucién (politeia).

El final de la Etica Nicomaquearaza el itinerario de esta
investigacion. Parte del supuesto que las investigaciones anteriores
han dejado sin estudio la investigacion en torno a la legislacion (T 0
TE Ptifi g 0o g 0 O €),0poraconsiguiente, se hace necesaria una
investigacion en torno a las constituciones politicas, y la tarea
consiste en averiguar tres aspectos significativos para orientar una
propuesta ideal: 1) lo que ha sido bien tratado por los

185 Estos tratados serian: 1) sobre la economia doméstica i preliminar al estudio
del Estado, puesto que el Estado deriva de la casa (libro I); 2) sobre las
republicas propuestas como ideales y las constituciones existentes mas
estimadas (libro Il); 3) sobre el Estado, el ciudadano y la clasificacion de las
constituciones (libro 111); 4) sobre las constituciones inferiores (libros IV i VI); 5)
sobre el Estado ideal (libros VII i VIII). Ross destaca que cada una de estas
secciones esta mutilada, a excepcién de la segunda. Sugiere, ademas, que el
orden tradicional de los libros da la idea de pensamiento mas coherente y
recomienda leer el libro V después del libro VI. Véase, Ross, W. D., Aristoteles.
Editorial Charcas. 22 edicion. Buenos Aires, 1981. P4g. 336.
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predecesores; 2) qué cosas salvan y qué cosas pierden a las
ciudades, es decir, a cada uno de los regimenes politicos y 3) las

causas que hacen que haya ciudades bien gobernadas o viceversa
186

Asimismo, también nos encontramos con una primera
aproximacion y caracterizacion acerca de las politeiai En el libro
VIII de la Etica distingue tres especies (¢ i B de regimenes
politicos: 1) la realeza (B a 0 1 ); 2){la@ristocracia(@ p1 cT 0oRpaATi O
y 3) la timocracia (T | M O K ), dat quet el comin de la gente
acostumbra | | anf@o A “Ineeipoiedndd al andstho
concepto con el que se identica cada sistema politico, constitucion,
organizacion politca A estas tres formas “rectas”
desprende tres f or mas ma s gue | | ama
(MapekPBhoot ¢ corr @pa p addmessd: 1) [a tirania
(T v p OV, dd lg realeza,, ambas como una forma de monarquia,
pero lo que las diferencia es que el tirano mira a su interés
personal, busca su propio bien; en tanto que el rey mira por el bien
de los gobernados. El argumento con el que Aristoteles justifica a
la realeza, a la vez, que sefhala como la mejor de las tres formas

1] ”

rectas?”, consiste en afirmar qgue el re
sobrepasa a todos los demds en bienes; por consiguiente, un
hombre asi no necesita de nada y por lo mismo no puede
proponerse su propio provecho, sino el de los gobernados '¥. En
suma, la tirania es perversion (¢ a v A 0)1d¢ lg monarquia. 2) La
oligarquia (0 A | y a)p dei lar aristoctacia, por el vicio de los
gobernantes: se distribuyen los bienes de la ciudad en contra de la
dignidad (ma p @R @& & i )adistribucion de los cargos publicos

¥ Cfr., E.N., X, 9, 1181 b 12-24.

87 Respecto a este argumento habria que criticarle al filésofo que él olvida su
propia observacion con respecto a la ilimitada epithymia humana y avaricia
(poneria) insaciable, véase Pol., libro Il, 7, 1267 b 1 y ss.
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siempre a los mismos, con el fin de enriquecerse; unos pocos y
malos son los que gobiernan y 3) la democracia (0 n Y 0 K p)ode
la timocracia o politeig lo comtn entre ambas es la aspiracion a ser
gobierno de la mayoria (Tt A 1] 8 @ podlria pensarse que no se trata
de wuna “ mayartiaa” salnsco | a mayor
decir, los que comparten la clasificacion en el censo de acuerdo con
la estimacion de la fortuna, es lo que a mi entender se debe
interpretar cuando Aristételes afiade K o i o aqud v 1 @ i€ VI ®
T | P N U Rara el filosofo —pese a todas las criticas de su parte —
la democracia, entre todos los regimenes politicos, es el menos
malo.

Por el postulado aristotélico que la polises una cosa natural,
los distintos sistemas politicos se condicen con las formas naturales
de relacion o gobiernos politicos practicados en el oikos Asi, la
realeza tiene relacion con el gobierno del padre, como Zeus
respecto de los hombres, un gobierno paternal. Pero el padre
puede ejercer tirdnicamente este gobierno, segun trate a sus hijos
como esclavos, tirdnico es, por tanto, el gobierno del amo sobre el

escl avo, qgue el estagirita justifica <co

gobierno, aunque la justificacion ofrecida es muy poco
convincente; simplemente se limita a argumentar, diciendo
“porque bso de goherrthr seres distintos deben ser

di stintos?”. Descalifica | a tirani

la del amo sobre el esclavo '®. En la Politica encontramos otro
argumento también para justificarla; partiendo de la biparticiéon
del alma ( que tiene 16gos y la parte que no tiene 16gos, irracional),

18 E N., VI, 10, 1160 b 13.
189 1d. 1160 b 30 -31.
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dirda que el esclavo es “lo dir
deliberativa %,

Por su parte, el gobierno aristocratico tiene su simil en el del
marido sobre la mujer, el hombre gobierna segin un valor,
entiéndase superior (K o'W § i )pdejando un espacio de mando a
la mujer, segiin lo que sea armonico a ella. En esta misma relacion
tendria su simil el gobierno oligarquico: la diferencia con el
aristocratico radicaria en que la mujer no tiene ninguna
responsabilidad y el hombre ejerce un poder absoluto sobre todos
y todas las cosas, en contra de ese valor superior que lo

caracterizaria como “peliteiatieaesiosfmil .

en el gobierno de los hermanos por lo que comparten de igualdad
en amistad fraterna.

Para Aristoteles lo caracteristico del sistema democratico de
la casaes la ausencia de autoridad en las casas; en éstas todos son
iguales, o bien, donde los padres tienen una autoridad sin fuerza,
débil; y en cada miembro reside una cuota de autoridad™* - que
dicho sea de paso, caracteristicas que Aristoteles resalta desde su
lado negativo, atribuyéndolas como propias al sistema politico
democratico-.

3.- Ciencia politica e investigacion acerca de los Estados reales.

L a

Wpgl,1,13,1260a12: ¢ B a8 oaddocllbsgalgUss 3

BLE N, VI, 10, 1161 a 9; interpreto el sentido menos fuerte de la expresion

giega” @ OWeglqwWe traductores como Tri

l'icence de faire ce qui I ui pla”to,
su edicion bilingie, y también Julio Palli.
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En el libro III, capitulo seis, encontramos el criterio de
Aristoteles por el cual establece la division de las politeiai entre

sistemas politicos “rectos” y “desviaciol
los regimenes que se proponen el bien comun (T 0K O V fj
cupoeé)povegun | a justicia absoluta, son “r

quién sea el soberano: si uno en particular, o una minoria o una

mayoria.; en tanto que los que miran a los intereses de los propios

gobernantes, sea uno, o la minoria o la mayoria, son regimenes

errados, “defegtnpswsipof( tanto “desviaci
de los rectos 2. Justicia y bien comun son los principios

predominantes; no hay bien comun si no hay una mirada absoluta

que se imponga por sobre todo desde la justicia.

La tirania es una monarquia que ejerce poder despodtico
sobre la comunidad politica. La oligarquia es el régimen de unos
pocos que tienen fortuna. La democracia es el gobierno de los
pobres y que son muchos. Aqui radica la diferencia entre
democracia y oligarquia: pobreza y riqueza, y son la causa por la
cual se lucha por el poder '*°.

Se podria sostener que la teoria politica aristotélica acerca de
la diversidad de las politeiaj se basa en que cada uno de los que
contiende por conseguir la supremacia politica lo hace mirando a
una sola parte del problema que entrana la justicia . La pregunta
| 6gica que se plantea, entonces, es qui
multitud (T 0Tt A fj 6),01Qs ricos (1 0 UTA 0L 0, da® ¢lases

92 pol., 1ll, 6, 1279 a 17 i 20.
1d., 111, 8, 1279 b 35 ss. _

%d, 9 1281 a8i100 Us @ 3 3@UUU 38as5UU0s 3

2 elolbUBe a)d0d UooUacygedgis Uj o8 3

0 } d €fp30Y §ue, o, tedos las flue digcuten acerca de los regimenes

dicen una parte de | a justicia, es evidente a par

112



superiores, los buenogt o gt € ), & indigduo mejor de todos
TORPEATI OYDEV T)Ountirano (T 0 p a V)V'B. vV

En cualquier caso se da el problema de la justicia o en su
defecto la distribucion del honor(t | ) $p trata del problema de la
justicia, mirada parcialmente. Pero lo que si deja claro es que esta
mal que ejerza la soberania absoluta T & U p 100\vw €l hombre a
quien afecten pasiones en su alma. De aqui surge, entonces, la
propuesta aristotélica que postula que la ley es la que deberia
sobreponerse. Sin embargo, si ella depende de cudl sea la corriente
politica en la soberania, el problema sigue siendo el mismo.

Acerca de la ley, al tratar de la monarquia, Aristoteles va a
contraponer el gobierno de un solo hombre al gobierno de la ley. El
argumento que ofrece es que no es natural que uno solo sea amo y
sefor de todos los ciudadanos, pues éstos en tanto que
conformadores de la comunidad son todos iguales y, por
consiguiente, tienen los mismos derechos y méritos. Con este
argumento el filésofo propone, ademas, que haya alternancia en el
gobernar por que: “no hay nada
gobernado, y ciertamente de la misma manera en forma
al t er n'& tAristoeelés cree que este principio es ya de suyo
una | ey fundament al, porque es
y asi entiende la ley, como orden. Como ha dicho acertadamente
George H. Sabine

Aristoteles acepta la supremacia de la norma juridica
como marca distintiva del buen gobierno y no sélo
como una desgraciada necesidad. [...] Ni siquiera el
gobernante mas sabio puede prescindir de la ley, ya

1959d. 111, 10, 1281 a 121 13.
19 d., 111, 15, 1287 a 16 7 18.
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que ésta tiene una calidad impersonal que ningun
hombre, por bueno que sea, puede alcanzar 1.

La ley debe estar por sobre cualquier ciudadano que
gobierne, y en el caso que sean varios quienes gobiernen, el filosofo
propone que debe estar establecido que sean guardianes y servidores
de las leyesy(o p 0 @ 0 A KN &kUOTGN P €W @ |g 0 8. Pone, asi, a la
ley a la altura de lo divino, a la altura de la razén (v o ), gpor
consiguiente, quien defiende el imperio de la ley, defiende el
imperio de la divinidad en oposicién al elemento irracional que
hay en el hombre como el apetito y la pasion, que pervierten a los
gobernantes y a los mejores de los hombres. Atribuye a la ley un
valor educativo, orientador, que va mucho mas alla que lo
propiamente establecido en ella, siendo una especie de guia para
juzgar y administrar los problemas que pudieran estar fuera del
alcance de la propia ley. Por tanto la ley tiene que estar por sobre
todo apetito (¢ T 1 0 U peksonal. Por esto Aristoteles definira la
ley como razoén sin apetit@t v €ovp £ £ ® @ oy 6 p 6 g TV

De este modo la autoridad de la ley podria sobreponerse a
cualquier tipo de gobierno personal o despdtico y da a quien
gobierne una cualidad moral —como dice Sabine- que no podria
tener de otro modo. De modo que aqui se podria hablar de los
fundamentos de derecho que respaldarian el ejercicio de todo
gobierno bien intencionado, a saber, sobre la base de tres
principios indispensables: 1) gobierno en funcion del interés
general y no personal; 2) gobierno fundado en lo juridico, es decir,

97 Cfr., Sabine, George H., Historia de la Teoria Politica. Fondo de Cultura
Econdmica. 22 reimpresién, Colombia, 1992. Pag., 79.

8 pol.,, 1Il, 16, 1287 a 181 21.

991d., 111, 16, 1287 a 32.
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que gobierna mediante leyes generales y no por decretos
arbitrarios y 3) aceptacion voluntaria del gobierno por parte de los
gobernados o subditos, a diferencia del despotismo que se apoya
sOlo en la fuerza. Seguin Sabine, aunque Aristoteles planted este
asunto del gobierno con arreglo a derecho nunca habria definido
este principio 2®. La ley garantizaria la imparcialidad en el ejercicio
de las magistraturas. Se transforma en el punto medio o
equidistante de los extremos. El buen juez es la justicia misma, en
persona —como comenta Tricot- justicia y ley son un medium.El
hombre mas digno de confianza es denominado arbitro
(01 a1 1,ny Blgarbitro es la personificacion misma de la
imparcialidad, lo neutral #!. La ley es la salvacion de la ciudad,
seguin leemos en la Retorica®.

Volviendo al tema de quién debe gobernar, Aristoteles
descarta de pl ano el gobpéthosnEb de | a
argumento principal que esgrime en contra es porque el hombre
individual, que compone esa multitud, a la que identifica
despectivamente comooWhosdauaghos”, es un
es decir, un hombre no diligente no buengen otras palabras, se trata
de un hombre sin phrénesiscarece de la virtud de la inteligencia, la
cual hace posible la buena deliberacion, de lo bueno y de lo malo
204 El veto a esta multitud se debe a que participa de las

20 cfr., Sabine, George H., op. cit., pag. 80, ademas la interesante nota del
traductor en asterisco que expresa el sentido acerca de gobierno constitucional
respecto del mundo heleno.

21 pol., V (VIII), 12,1297 a5 6.

2 Ret., I, 5, 1360 a 20.

203 1d., 111, 11, 1281 b 1. Los espafioles han traducido esta expresién como
fiincualificadoo; en tanto que envhteawmc®s Tricot
En I a reciente versi-n de Gredos, Manuel a Garc?a
medi ocredo. Barcelona, 2007, p8&8g 139

204 Cfr., la definicién en Ret., 1, 9, 1366 b 217 22: 0 |
UoUseitg) be galU GUdUBAI4)s U
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magistraturas supremas y también de las funciones consultivas y
judiciales, es decir, de elegir los magistrados y tomarles cuenta. El
spoudaioslebe juzgar a su par, y no quien no sea spoudaios.

Para Aristoteles es simplemente absurdo que de los asuntos
mas importantes sean amos y sefiores los de mal claseen lugar de
los buenos ?%; sin embargo, va a comentar positivamente que
atribuir una funcion, como una magistratura, por ejemplo, hay que
hacerlo atendiendo mas a la calidad que puede desempefiar un
sujeto mas que a otros criterios seleccionadores como podrian serlo
la raza o la posesion de la riqueza: la mejor flauta se debe dar al
que es excelente en tal funcidn y en cuestiones politicas las
magistraturas deben discutirse de acuerdo a los criterios que la
polis ha establecido. No estan definidos claramente estos criterios.
Tricot apunta en nota que se referirian a la libertad, la nobleza la
rigueza. Segin estos criterios, habria un contrasentido segun lo
sefalado de entregar una funcion al mas excelente, pues primaria
el privilegio tradicional en que interviene la procedencia de la
estirpe, la libertad del ciudadano o el de la incorporacion al censo
segun la posesion de la riqueza. En el pensamiento del estagirita
sigue primando un criterio elitista para la distribucion de las
funciones publicas. No obstante estos criterios, al parecer daria
mayor importancia, desde la perspectiva que €l llama vida buena,
a la educacion (la cultura) y a la virtud (paideia y aretéf®,
alcanzables para la generalidad de los ciudadanos, separadas de
los extremos en la formaciéon de una politeia ideal 27, sin

U 5 del Bgra Us sicesudksncia es la virtud de la intel
la cual se puede deliberar acerca de los bienes y males, referidos con respecto

a |la felicidado.

2% pol,, 1l, 11, 1282 a 257 26.

2%d., lIl, 13, 1283 a 25.

271d., VI (IV), 11, 1295 a 25 ss.

116



ocultarsenos que para Aristoteles la cultura es sindnimo de
aristocracia, como se aprecia en diversos pasajes de la Politica?®.

Antes de responder a la pregunta acerca de quién debe
gobernar, el filosofo da otro paso mas a partir del analisis histdrico
evolutivo de los sistemas politicos. Instala esta evolucion a partir
del momento en que surgieron hombres semejantes en virtud a los
reyes, quienes no toleraron mas el gobierno mondrquico y crearon
la denominada politeia es decir, republica,el régimen constitucional
como ya hemos senalado, el gobierno con arreglo a dereclsm
proposito habria sido &IlEstdreéginleruscar “al go
de repulblica que nombra aqui Aristoteles, substituyendo a la
realeza, rompe con la evolucion tradicional de los sistemas e
introduce una materia problematica en la evolucion historica de
los regimenes politicos 21°. Con el paso del tiempo estos sistemas se
corrompieron por el afdn de lucro, lo cual abria abierto el paso a un
nuevo sistema como el de las oligarquias y de éstas a la tirania y de
aqui a la democracia. El nacimiento de la democracia estaria, asi,
en estrecha relacion a la sobrestimacion del lucro en el ejercicio del
poder y, por consiguiente, para mayor lucro reduccion en la
participacién en la distribucién de las magistraturas, tanto en las
oligarquias como en las tiranias. Aristételes interpreta que este
hecho, a la larga, fortaleci6 al pueblo, llevandolo al poder,
inaugurando la democraciaPese a todas las criticas que vienen de
su maestro Platén a la democracia y las suyas propias, Aristoteles
mismo ha levantado el mas grande reconocimiento a esta forma de
gobierno y sus palabras traspasan las edades y resuenan de un
modo peculiar aun hoy:

2% por ejemplo, VI (IV), 15, 1299 b 24 ss., Ill, 7, 1279 a 35 ss.

291d., I1l, 15, 1286 b 117 13.

219 para una visién de conjunto acerca de esta evolucién, véase el excelente
trabajo de Glotz, G., La Ciudad Griega. UTEHA. México, 1957. Pags. 851 129.
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[...] y puesto que ha acontecido que las ciudades son
mas grandes, quiza ni siquiera sea facil aun que surja
otro régimen politico en contra de la democracia .

Independientemente de este juicio, para Aristoteles el
gobernante debe salir de las filas de uno de los tres regimenes que
Il ama “rectos”; sin embargo, esa respuest
la linea de un pensamiento de caracter mas universal, pues el
régimen mejor serd aquel que sea administrado por los mejores
hombres (U Ta@ OV pi 0 TWWWK 0V 0 L)Upbrvconsiguiente la
virtud del mejor hombre se identifica absolutamente con la virtud
del ciudadano de la mejor ciudad. El tema central, entonces, es la
conformacion de este hombre y ciudadano. Es claro el rol de la
educacion en esta perspectiva, pues es de su responsabilidad hacer
al hombre bueno y, por consiguiente, un buen gobernante
(T o At T)P'%KaGngue no siempre haya coincidencia entre hombre
bueno y el mejor ciudadano.

2 pol, 1Il, 15, 1286 b 207 2227~ W o Us U ol gy b G deg U
asUsldyeg U Uoelkas 23 UladadesUU0 U Uy

didesoay)s UU Us

222.Cfr. 111, 18, 1288 a 33 1 1288 b 2. En este pasaje Aristételes no sélo apunta al

rol de la educacion, sino también al rol que compete a la formacion a través de

la costumbre, la educacién es la formacion a través de la costumbre. Sobre este

tema volveremos mas adelante.
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4.- Ciencia politica y disefio de un régimen pditico ideal: la clase
media.

A la ciencia politica compete considerar todos los asuntos
pertinentes a este género de cosas: responder a la cuestion de cual
régimen es el mejor, las cualidades que debe reunir para responder
a las exigencias de los ciudadanos; también el filosofo hizo ver que
no cualquier régimen es apropiado para cualquier tipo de
ciudadano. De estas materias debe hacerse cargo el legislador,
quien debe dar respuesta por el mejor sistema politico en sentido
absoluto, asi como tener presente lo mejor segun las circunstancias
y, por consiguiente, el que mejor se adapte a todos los ciudadanos,
un régimen préctico, realista, es decir, aplicable en el que se pueda
vivir. De este interés nace en el filésofo la ocupacién de investigar
los regimene s exi stentes, porque “ nNno es menor
un r égimen que organi z¥rakste tighels de el prin
conocimiento, Aristételes llama @ p 6 v n que & la que permite al
legislador conocer (i & § Tasvmejores leyes y las mas adecuadas a
cada régimen 2.

Por politeiaentiende el filosofo un ordenamiento en y para
las ciudades, particularmente las magistraturas y sus modalidades
de distribucidn, cudl es el elemento soberano, el eje conductor de la
constitucion y cudl es el fin para cada una de las comunidades.
Subraya la diferencia con respecto a las leyes, que son los
instrumentos para gobernar.

En relaciéon al estudio histdrico, la ciencia politica debe
abordar tres cuestiones, a saber: 1) variedades de cada régimen; 2)

2Bv1(Iv), 1, 1289 a 3-5.
21%1d. 1289 a 12 y ss.
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cudl es el mas universal, y cudl el mas preferible(después del
régimen mejor) y 3) cudl régimen es preferido y por quiénes. Un
punto sobre el que llamara la atencion el estagirita es el de las
causas, tanto de la destruccion como de la conservacion de los
regimenes.

Respecto de la variedad de los regimenes, ésta se condice

con que |l a ciudad tiene varias “partes
ricos, los pobres y los de condicion intermedia, unos que tienen
armas, y otros, no; el pueblo aparece dividido en campesinos,
comerciantes, y trabajadores manuales (artesanos). La clase
“di stinguida” s e di ferenci a entre s i

magnitud de la propiedad. Estos componentes de la ciudad
participan todos en el gobierno o un nimero indeterminado, segin
esto ultimo se da la variedad de los regimenes. Como se ha
definido la politeiacomo un ordenamiento de magistraturas (tov
ap x @va ) égtas se distribuyen segun el poder de los que
participan o segin alguna igualdad comun a todos ellos (ricos y
pobres). Entre las variedades, dos son las formas recurrentes:
democracia y oligarquia, siendo las oligarquicas las mas
estridentes y despdticas; en tanto que las aristocraticas, las mas
blandas y languidas.

Respecto de la democracia, no hay que considerarla de
modo absoluto como el gobierno donde el elemento soberano es la
multitud; hay democracia cuando los libres tienen la soberania; la
oligarquia es cuando la soberania la tienen los ricos. Da la
coincidencia que en la democracia prima una mayoria, en tanto
que en la oligarquia, unos pocos. Pero este andlisis no basta, el
régimen es democratico cuando los libres y los pobres, siendo los
mas, ejercen la soberania, y la oligarquia cuando la ejercen los ricos
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y nobles, siendo pocos 2. La preponderancia del elemento riqueza
o pobreza constituye a los regimenes.

Aristoteles distingue al mismo tiempo varias formas de
democracia, a saber: 1) la que se funda en la igualdad (K o T WO
{ 09 Va tendencia a hacer de pobres y ricos, semejantes. Aqui,
libertad e igualdad se realizan si todos participan del gobierno por
igual y en la mayor medida posible; 2) otra forma es aquella en que
las magistraturas se fundan en categorias tributarias, a un nivel
bajo para quienes poseen algin patrimonio pueden participar en el
gobierno, pero quien lo ha perdido todo no puede participar; 3)
participacion en el gobierno de los no descalificados, la soberania
corresponde a la ley, 4) en que todos participan de las
magistraturas, con la condicion de ser ciudadanos, pero el poder
supremo corresponde a la ley; 5) en que el soberano es el pueblo y
no la ley ( se da la supremacia de los decretos y no de las leyes),
aqui aparecen los demagogos, los causantes de los gobiernos de
decretos.

En las democracias de acuerdo con la ley no hay
demagogos, y son los mejores ciudadanos los preeminentes. Por el
contrario, donde la ley no tiene la supremacia surgen los
demagogos, y el demosse convierte en monarca: un pueblo asi,
como monarca, actia monarquicamente, no obedeciendo a la ley,
se convierte en un déspota. Los aduladores son honrados. Esta
democracia es lo que la tirania entre las monarquias. El espiritu es
el mismo en ambos regimenes; ambos ejercen un poder despdtico
sobre los mejores, los decretos del pueblo son como los edictos de
los tiranos, y el demagogo y el adulador son una y la misma cosa.
Seguin Aristoteles, aduladores y demagogos son tipicos de una

2% 1d., 1290 b 17-20.
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democracia, pero no de una republica(o UTT 0 A 1| T)€§, poovque
donde no hay autoridad de la ley no hay politeia republica. En
medio de la critica a las formas democraticas se introduce la
importancia del imperio de la ley por sobre todo, de modo que
permitan juzgar asuntos particulares 2. La ldgica de esta
argumentacion donde todo se resuelve por decretos no es una
verdadera democracia, porque los decretos no tienen valor de
universalidad.

También encontramos varias formas de oligarquia: 1) la que

hace depender las magistraturas de la propiedad (& 10

T pnp @ eswodecir, la que depende de la estimacion de los
tributos por la tenencia de la propiedad. Los pobres aqui no
participan, a no ser que adquieran propiedad, 2) los grandes
propietarios eligen las magistraturas y magistrados; 3) la
oligarquia que se funda en la sucesion familiar, la llamada dinastia
y por tanto el poder no reside en la ley, sino en los gobernantes.
Esta forma de oligarquia es el equivalente a la tirania entre las
monarquias y a la altima variante de la democracia, en que no
importa la ley, sino los decretos. La tirania es la que menos puede
identificarse como wuna constitucién politica. La aristocracia
aparece como el régimen constituido por los mejores en virtud: la
misma persona es hombre bueno y buen ciudadano, mientras que
en los demas los ciudadanos son buenos sélo desde el punto de
vista de su propio régimen. Las magistraturas se eligen de
acuerdo a la riqueza y de acuerdo a la virtud.

La propiamente denominada
oligarquia y democracia, el denominado por algunos estudiosos

28 1d., 1292 a 31.
271d., 1292 a 33-34.
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“constitucion mixta”, ” Aristbtelesan®de | os Car nes
que es el sistema que se ha dado en la mayoria de las ciudades,

mezclando a ricos y pobres, riqueza y libertad. Cercano a este

modelo probablemente tengamos que considerar el régimen que

para el fildsofo parece mas universal y mejor: uno que esté al

alcance de la mayoria de los ciudadanos 2% se trata del

denominado clase medjadel que Carnes Lord se expresa en estos

términos:

Un rasgo caracteristico de la ensefianza politica
de Aristoteles, que tiene el mayor interés desde
el punto de vista del andlisis politico actual, es el
papel gue asigna al “el ement o me
ciudad, para mediar en la lucha entre ricos y
pobres. No basta identificar el régimen mixto en
general como el régimen que es mejor o mas
aceptable para la mayoria de las ciudades. Dado
que el régimen es, en ultimo andlisis, no solo
una cierta disposicion de los cargos sino un
modo de vida para la ciudad en general,
pareceria que los regimenes que intentan
reconciliar los intereses de grupos poderosos y
dispares tan so6lo por medios constitucionales
habran de ser, en cierto sentido, construcciones
artificiales 'y, por tanto, constantemente
sometidas a una inestabilidad politica. Pero,
iqué pasa si se puede construir semejante
régimen en torno de un grupo que, a su vez,
actie como puente entre las diferencias

28 Cfr., Strauss, L., - Cropsey, J., (compiladores), Historia de la Filosofia
Politica. Fondo de Cultura Econémica. 52 reimpresion, México, 2006, pags. 147.
29v1 (Iv),11, 1295 a 25-31.
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sociopoliticas e ideoldgicas que causan la
inestabilidad?

Este parece ser el pensamiento en que se basa
el notable e inesperado elogio que hace
Aristoteles de la clase media y de su potencial
papel politico (P 4.11) 220.

Parte de la constatacion que en las ciudades hay tres
elementos que las componen: 1) los muy ricos, 2) los muy pobres y
3) los intermedios. Como el principio dice que lo medio es lo
mejor, desde el punto de vista de la propiedad de la fortuna, la
clase intermedia es la mejor, por obedecer mas facilmente a la
razon *!. Independientemente de los problemas de lectura que
demanda la linea 12 del 1295 b 222, Aristoteles parece atribuir una
cualidad positiva a la clase media, entre otras varias, al referir que
es una clase que no apetece en demasia los cargos publicos, pero
tampoco los rehuye. Ademds la clase media mantendria una
relacion equidistante de los extremos, lo cual puede contribuir a la
philia que debe reinar en la comunidad politica. En la clase media
confluyen elementos iguales o semejantes, ergo representa un
elemento de estabilidad en toda comunidad, porque al no codiciar
lo ajeno no conspira ni es objeto de conspiracion, por lo que goza
de una mayor seguridad. Con el precepto que toma del poeta
Focilides, Aristdteles ejemplifica el valor e importancia de lo que es

220 Cfr., Lord, C., en Strauss i Cropsey, op. cit., pag. 148.

11d., 1295 b 6.

222 Al respecto véase la traduccién de Tricot, op. cit., t. |, pag. 392 nota 3.
Ademas, puede verse la mas reciente traduccion en esparfiol, aparecida en
Gredos a cargo de Manuela Garcia Valdés, Politica. Ed. Gredos, Barcelona,
2007, pag. 189.
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esta clase media ?». La mejor comunidad politica es la integrada
por elementos de la clase media. Mientras mas numerosa sea, hay
mejor posibilidad de gobernabilidad, porque da estabilidad,
impidiendo los excesos contrarios. Es el mejor régimen, porque es
el tinico que estd libre de sediciones (W 6 VNG A 0T a0 i P8,V 0 ¢
son razones historicas de peso las que seducen al filosofo a
aconsejar el aumento de la clase media, principalmente en las
ciudades mas populosas. Respecto de las democracias, la clase
media las hace mads firmes y duraderas, pues se participa mas de
los honores. La disminucién de la clase media aumenta las filas de
los pobres y las democracias desaparecen y sobrevienen regimenes
oligarquicos. Con ejemplos histdricos prueba que los mejores
legisladores, inclusive, han provenido de la clase media. Otro
argumento que da el fildsofo para justificar su propuesta de un
gobierno mas estable, fundado en la clase media, es que ademas de
ser mas permanente el régimen se transforma en una especie de
arbitro (8 t ot 1) gritrd kas dos clases extremas y un arbitro es
mas digno de confianza *, de modo que la recomendacion politica
desde la perspectiva del legislador es que éste debe considerar
siempre a la clase media sea cualquiera el régimen, porque en ello
estriba el equilibrio o estabilidad del mismo. Una nota particular es
necesario subrayar respecto de esta propuesta del fildsofo. Es el
propio Aristételes quien nos sefala que un régimen como el que él
estd proponiendo no ha existido nunca o muy pocas veces y se
refiere de un modo impersonal cuando sefiala que un hombre se
anim6 (0 U V € Tt €) ieroed pasado a implementar un régimen tal

Zcfr. 12956 de3dceiflotl W davs oallos Us
fimuchas cosas son mejores para | os de en medi o:
ciudado.

241d., 1296 a 7 y ss.
1d., 1297 a5y ss.
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226, ante esta propuesta cabe una incdgnita a resolver, la de saber si
éste es el modelo base y definitivo de lo que el filésofo entiende
por el régimen politico ideal. Al parecer es asi, por consiguiente, a
este esquema habria que anadir que sus impulsores deberian ser
los mejores hombres. El hecho que el gobierno de clase media es el
mas cercano a una democracia, se constituye, al mismo tiempo, en
el mas seguro de los regimenes 2.

5.- Ciencia politica y staseis, guerras civiles.

La tesis central que orienta la reflexiéon de Aristdteles es que
en todas partes a <causagualacivil’l a desi gual c
por consiguiente, “todos | os que buscan
c i V4. La"palabra 0 T & ose jerte al espafiol con diversidad de
sindnimos y expresa por tanto diversos matices, asi por ejemplo, se
traduce por disension, sublevacion revolucion, trastorno, sedicion,
guerra intestinay en su sentido fuerte en espafiol guerra civil que
responde en buena medida a lo que ocurrio histéricamente en el
mundo heleno, y que como pensaba Platén era poco menos que
una cuestion natural entre las ciudades helenas. Poner la atencion
en esta palabra y sus formas verbales, en el uso y referencias que el
propio Aristoteles ha mostrado, es un asunto demasiado

226 1d., 1296 a 38-40. Acerca de las posibles interpretaciones de quién pudiera

ser este hombre las interpretaciones son diversas y tan contradictorias. Al

respecto léase la extensa explicacidon que da Tricot, op. cit., t., |, pag., 306, nota

2.

#"|d., 1302 a 13-15. L B B

28 Cfr,, VII (V), 1,1301b26yss, " U3 Ubc@sUs 39§gBE [.pd
ovody GedUes Gl .ccglos
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interesante, que requiere una mirada y tiempos especiales; es una
deuda de esta lectura del pensamiento politico del filésofo. La
Constitucion de Atenases una fuente, que se corresponde con el
analisis y metodologia que hallamos en los libros histdricos de la
Politica. La palabra o t & oartgula la lectura que hace de la
historia, Aristdteles. En lo que sigue me remito a desentrafiar, solo
en parte, la teoria y andlisis y metodologia que sigue en Politica
Los temas centrales que se propone tratar la ciencia politica acerca
de las staseise pueden reducir a cinco: 1) la naturaleza y causas de
los cambios de régimen, 2 ) las corrupciones propias (internas) de
cada régimen, 3) de qué regimenes se pasa a cudles, 4) medios de
salvacion de los regimenes, en general, como para cada uno, 5)
medios por los cuales pueden conservarse mejor cada uno de los
regimenes 2%.

El problema (complejo) que introduce aqui Aristoteles es el
del doble sentido en que entiendela “ i gual dad”
numérica (0 p | )y @) la igualdad segtin mérito (k o’'®™ & i )oDa
igualdad numérica, llamada también aritmeéticg implica como dice
Ross, una progresion aritmética °, esto es, que la igualdad
descansa sobre el nimero, en un aumento numeérico, caracteristica
de los regimenes democraticos. Por su parte la igualdad
proporcionglllamada también geométricat & a’t v aoX i dvo p v
llamada también T & G\ O v, 3 la misma que la igualdad segun el
mérita Lo justo residiria en la igualdad

proporcional o geométrica, es decir, donde se toma en cuenta el
mérito. Schmidt comenta de la siguiente manera esta expresion:
existe igualdad proporcional cuando los bienes distribuidos son
adecuados al valor del receptor. Los demdcratas ponen el mérito

2 Asi es como se inicia el libro V. Véase VII (V), 1, 1301 a 19-25.
20 Cfr., Ross, W. D., op. cit., pag. 301.
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del ciudadano en la libertad: todos los ciudadanos son libres, o sea,
iguales y, por ello, consideran como adecuadas las partes iguales.
Si la medida de los valores es la riqueza, la nobleza de nacimiento
(principios oligarquicos), la inteligencia y el rendimiento
(aristocracia), la proporcion consistira en graduar la distribucion
de los bienes de acuerdo con los grados de riqueza, nobleza. Por su
parte Tricot explica asi: si las personas son iguales, las partes seran
iguales, y si las personas son desiguales, las partes seran
desiguales, consistiendo lo justo en tratar desigualmente agentes
desiguales. La igualdad a realizarse es una igualdad proporcional:
lo justo, siendo aquello que es proporcionalmente igual, y lo
injusto, aquello que es contrario a la proporcion®!. Aristotele se
encarg6 de precisar el sentido de estas expresiones al decir que
“Llamo igual numéri camente a
cantidad o en tamafo, y segin los merecimientos a lo que lo es
propor ci ofalnnedn tcaBo’ el parecer del filosofo al
respecto es que no recomienda centrarse solo en una u otra clase
de igualdad exclusivamente, porque es evidente que ninguno de
estos regimenes serd duradero. Recomienda, por el contrario, que
“debe aplicarse unas vV @,Cye stras |laa

En el pensamiento de Aristdteles, todos los regimenes estan
mas o menos de acuerdo con la justicia y la igualdad proporcional
pero en términos absolutos yerran. Este es el principio general,
entonces, por el que se producirian las revoluciones la
unilateralidad en el concepto que se hacen de la justicia, de la
igualdad; los democratas creen que los hombres por ser
igualmente libres piensan que son absolutamente iguales; los

2L Cfr., Tricot, E. N., op. cit., pag., 227, nota 5.
22 pol, VII (V), 1, 1301 b 30 -32.
231d., 1302 a 7-8.
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oligarcas piensan que por ser desiguales en un aspecto, como el de
los bienes, piensan que son desiguales absolutamente 4. Como
dice Ross, los objetos en la mentalidad de los revolucionarios son,
por una parte, el provecho y el honor y, por otra, evitar la pérdida
y el deshonor 2.

Un esquema general para la investigacion acerca de las
staseisrevoluciones, con respecto a todas las constituciones se basa
en tres asuntos: 1) qué disposicion de dnimo mueve a los que
hacen stasis 2) por qué causas las hacen y 3) cudles son los
principios de las perturbaciones y de las disensiones entre los
ciudadanos.

Respecto de la animosidad por la que se desatan las guerras
civiles ya lo ha dicho en su tesis central: unos aspiran a la

“lgual dad”; otros, a |l a “desigualdad”

siendo inferiores, para ser iguales hacen guerra civil, y los que

siendo igual es, p24.rLa qus karhecl®uagd,r i or es

Aristoteles es sintetizar magistralmente un problema de la cultura
politica helena que tiene sus antecedentes en la época arcaica y que
se arrastra hasta los mismos tiempos del filésofo; resumido es el
problema de la justicia (igualdad) versus timé (la pérdida o
disminucion del honor).

Entre las causas generales el lucro (kK € p § @rupa un primer
lugar, el temor a perder el dinero y ser excluidos de los cargos y
funciones publicas; otras causas son por soberbia, miedo, afan de

superioridad (8 | @ Tt € p O)xpdrvdesprecio O | KA T A PP O)Y NOC 1 V

por el crecimiento desproporcionado (01 @0 E namwa puo

2% 1d., 1301 a 28- 33.
%5 Cfr., Ross, W. D., op. cit., pag. 372.
2% 1d., 2, 1302 a 29-31.
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ad Vv & A 0)y¥ en suma, el ensoberbecimiento en las funciones
publicas y la avidez insaciable son las causas y principio de las
guerras civiles, a las que se suman las intrigas politicas y la
negligencia, que es el descuido en la distribucion de las altas
magistraturas, o simplemente por no dar importancia a las cosas
pequefas; también la simple falta de homogeneidad (el T Oy 1)

O MO QU Xlond ser de la misma tribu, raza), o también por
emplazamiento de la ciudad. Sin duda, para Aristételes el motivo
mas grande de disension se halla en los contrarios virtud y maldad

(G p e tktony 0 X 6 ) luego por la oposicién riquezay pdoreza
(TA 0o 0 k@t € v)i Gomo bien ha dicho Ross, refiriéndose al
profundo dominio y conocimiento empirico historico del filésofo
sobre estas materias, “permiten a Ari st
di ferentes caus &sLuegede ejeenpliticatucon ld n ”
historia politica helena, expone las causas de las disensiones en
cada régimen.

Las revoluciones en las democracias. La causa fundamental
aqui se debe a la insolencia de los demagogos (61 @t NV @V
dNMay wyak Ay g descaro, libertinaje, desvergiienza)®,
quienes ponen falsas denuncias en contra de los que poseen bienes
para confiscarlos, generando con ello un sentimiento de unidad en
los ricos contra el régimen.

Revoluciones en las oligarquias. Dos son las causa: 1) por la
opresion oligarquica contra el pueblo y 2) por razones internas a la
oligarquia; la rivalidad entre los mismos ricos oligarcas, por parte
de los que no participan de las magistraturas con el fin de

#7d., 2, 1302 b 2-3.

%8 Cfr., Ross, W. D., op. cit., pag. 373. Los ejemplos analizados por el estagirita
se encuentran fundamentalmente en los capitulos 3 y 4 de este libro V acerca
de las staseis.

291d., 4, 1304 b 21 y ss.
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participar. También aqui actian demagogos internos,
constituyéndose una segunda oligarquia interna 29 y por
expulsarse unos a otros los oligarcas 24!

Revoluciones en las aristocracias. La causa es la escasa
participacion en los honores, pues estan reservados a un circulo
muy estrecho; por lo mismo es que una aristocracia es, en cierto
modo, una oligarquia. Tanto la politeia como la oligarquia se
destruyen sobre todo por la desviacion de la justicia dentro del
régimen mismo, 01 A N vaO THATOAl TRA® 1 Kai ov
ma p € K B ¥W.dasvlases superiores, los ricos, en las aristocracias
tienden a abusar mas 24,

7

Por el principio aristotélico
producen ef ect 85 conoctalas tlas aciuba® slé la
destruccion de los regimenes, por consiguiente es posible esbozar
los medios que permiten su preservacion. Los capitulos 8 y 9 se
detienen en este andlisis. SOlo sefialaremos de estas medidas
generales las que son relevantes. Sin duda, la mas importante de
las recomendaciones dice relaciéon con la obediencia a la autoridad
de la ley: por ningiin motivo quebrantar la ley. Poner especial
cuidado en las pequefieces. Otra medida muy importante es no
confiar en los ardides para engafar al pueblo. Trato democratico a
los de la misma clase que participan en el poder. Hay, por otra
parte, una serie de medidas que anticipan las de Nicolas
Magquiavelo y que llaman la atenciéon profundamente. Aristoteles
hace descansar en la legislacion y en la habilidad del legislador los
preceptos que salvaguardan las constituciones, asi como también

#91d., 6, 1306 a 12-13.

21 1d. 1306 a 32-33.

221d., 7, 1307 a 6-7.

#31d., 1307 a 19-20 y 34-35.
24 1d., 8, 1307 b 29.
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en el rol de la educacidn, y lo que nos llama la atencién al respecto
es que Aristoteles cree que la educacion debe plantearse desde la
perspectiva de cada régimen o mejor dicho de acuerdo con el
régimen, lo que es evidentemente un punto de vista limitado.

El tratamiento de la tematica respecto del resto de los
sistemas politicos, Aristoteles se extiende latamente, desde el
capitulo 10 hasta el final de este libro V, proyectandose al libro
siguiente particularidades del sistema democratico en cuanto a la
libertad y a los procedimientos democraticos. En la mejor de las
democracias destaca que todos elijan a los magistrados, les exijan
cuentas y administren justicia, pero que sdlo unos cuantos
ciudadanos elegidos desempefien las magistraturas mads
importantes, y de acuerdo con sus propiedades, o de otro modo
que no se tome en cuenta para nada la propiedad, sino la
capacidad de sus ciudadanos.

En el andlisis que vemos acerca de las politeiaj en diferente
grado, se juega centralmente el tema de la propiedad. Todos los
regimenes han organizado su institucionalidad de acuerdo al censo
tributario, que determina tanto la magnitud como la cantidad de
los bienes. El acceso a las principales magistraturas, desde tiempos
remotos, correspondio a ciudadanos con la mayor posesion de
bienes. El transito a los sistemas democraticos ha debido sortear
esta dificil valla, recurriendo los arjonte a establecer via leyes una
regulacion sobre uso, tenencia y distribucion de la propiedad, y en
algunas propuestas hasta su supresion. Aristételes, naturalmente,
no es de este ultimo parecer, pero entre los procedimientos
democraticos que considera se cuenta entre sus puntos que las
magi straturas “no se f unotkelameaon

posi IxlogAd,ma | yARUuUMOE EdymadpXx AO T 1
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M1 K p ot %¥.tPara las oligarquias el tema es particularmente
sensible, pues su organizacion institucional se centra en el
ordenamiento de la propiedad, de la que depende la distribucién o
participacion de los honores publicos.

Aristoteles parece inclinarse en la direccion que al pueblo se
le dé acceso a la posesion de propiedad como una manera que
pueda participar, aunque en los cargos menores, de la gestion del
gobierno, aun siendo éste oligarquico ¢. Un capitulo aparte
merece el tratamiento que da a las magistraturas en la ciudad,
ordenamiento que anticipa claramente la organizacion de los
Estados modernos en base a la distribucion de carteras
ministeriales.

6.- La construccion de la politeia ariste, ideal.

Aristoteles considera feliz al hombre en cuya arquitectura
espiritual anidan a lo menos cuatro principios elementales, a saber:
la valentia (& v & @), ila templanza (0 w@ p 0 0),0 M rjusticia
(01 K a1 g pprwdancia (¢ p 6 V ), @uatgo rhizémata raices del
hombre mediante las cuales se mezcla con sus semejantes,
establece relaciones, abre y se abre a la comunicacion y por ende a
la comunidad, que es lo que es esencialmente la polisaristotélica +7.
Por estas raices se dice del hombre que es feliz. Son partes
constitutivas sin las cuales no se alcanza el grado superior de

25 pol., VIII (VI), 2, 1317 b 22.

#%1d., 7, 1321 a 26-28.

247 Cfr., Pol., IV (VII), 1, 1323 a 27-29, ademas, la primera linea con la que se
inicia 1252 a 1.
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humanidad. Son bienes que contribuyen a la formacion,
adquisicion y preservacion de las virtudes. La superioridad de
caracter y la inteligencia son el respaldo dey parauna vida feliz. De
modo que para Aristdteles el hombre, cada hombre en particular,
participa de la felicidad en la misma medida que participe de la
virtud, de la prudencia y de obrar segin éstas 2%. Por esto la
felicidad no es azar, tampoco una cosa automatica; se debe a la
accion, al obrar concreto, y en este sentido concreto, se trata sobre
todo de obrar bien, y por esto el fildsofo entiende obrar cosas

honestas en lo que tienen de hermosas (K o A) & “es i mposi bl e

dice- obrar bien a los que no hacen bien las cosas (cosas

her mosas) " . L a ciudad mej or en cuanto
consiguiente, |l a que obr-dicebni éelh : “no hay

individuo ni de la ciudad fuera de la virtud y la prudenci a
Aristoteles no hace diferencia entre individuo y comunidad
politica. De esto se sigue que la vida mejor para la polis (como para

el hombre particul ar) “ es | a que va ac
suficientemente dotada de recursos para participar en acciones

virtu#sas”

La ciencia politica tiene que resolver algunos problemas
tedricos que le competen en funcion del régimen mejor: 1) si se
debe privilegiar la participacion politica o apartarse y desligarse de
la comunidad politica y 2) cudl es el mejor régimen y cudl
ordenamiento de la ciudad es el mejor para la mayoria.

28194, 1323 b 21222 Us @ 3o W g utUs€ag3mblUgals
}

Uslie WesssUsz  Ub Udij es GUUG Uelbds
UWWdorque, en efecto, a cada uno |l e toca part.i
cuanto participa de |l a virtud y | a prudencia y de

291d.,1323b 407 1324 a 1.
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La ciudad mejor no puede estar orientada al tema de la
dominacion, por consiguiente en torno a la guerra, porque seria
demasiado absurdo. Condicidn esencial es que la ciudad esté bien
gobernada, que se administre por si misma, sirviéndose de leyes
buenas, y las leyes referidas a la guerra sdlo deben considerarse
como medios para la obtencion de la paz y el ocio y conseguir la
vida feliz en la ciudad 2.

Factores externos son indispensables a la hora de emplazar
una ciudad. Carnes Lord presupone que cuando el filésofo se
plantea problemas topoldgicos y de caracteristicas geograficas para
el empl azamiento de | a ciudad
de nuevas ciudades en zonas remotas d e | mu n d?o, qug
no es improbable, no obstante en la ldgica del pensamiento del
estagirita forma parte de su modo de plantearse los problemas en
su conjunto, apoyado por una solida investigacion empirica, que le
permite concentrarse en una serie de recomendaciones, las que
considera entre el capitulo 4 y el 12 de este libro VII. Un punto
central es que desde el punto de vista de la explosion demogréfica,
incluyendo a los esclavos, la ciudad debe estar integrada por un
numero tal de habitantes que todos puedan conocerse entre si en
una vida autdrquica.

Si los recursos y los aspectos exteriores son importantes,
mucho mas lo seran los elementos internos de su composicidn, sus
funciones, es decir, Ministerios a partir de los cuales se organicen
las funciones que le son propias. Un Ministerio de economia, que
corresponde a la primera y mas importante de las magistraturas
(Tte prin & y o p)dey una funcién que el fildésofo antepuso con
toda claridad como supervigilancia (¢ @ 0 p @) para el buen

01d., 1325 a 1- 20.
#LCfr., Lord, Carnes en Strauss i Cropsey, op. Cit., pag. 151.
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funcionamiento del mercado en la linea de los contratos y del buen
orden (T o v U B ORaton ® U K 0 0 P4 pravid Aristoteles que
el mercado no puede regularse solo? Al parecer, pues no es otra la
indicacion que senala en la Athenaion Politeiaya en el mismo
concepto de agoranomoi encargados de que no se produzcan
enganos en la compraventa de mercancias.

La polis ideal es la que usa de virtud y para un mejor
gobierno es la que posee hombres justos en sentido absoluto y no
seguin los supuestos del régimen ?*. Estos hombres justos, en
sentido estricto, son los ciudadanos propiamente tales, los que
tienen que disfrutar del ocio indispensable. Se estructura asi una
sociedad clasista o como dicen algunos estudiosos una sociedad
aristocratica 2. Ciudadano es el que no debe participar de los
trabajos serviles, los que cubren las necesidades de la ciudad. No
debe ser obrero, ni mercader, ni labrador, porque son géneros de
vida carentes de nobleza, en los que no se halla ni se engendra
virtud. Otro rasgo que se suma a esta ciudad ideal es que los que
tienen en su poder las armas son los que tienen mayor posibilidad
de permanencia y proyeccion del régimen mismo 2. A estos dos
grupos, complementarios entre si, parece corresponder el régimen

%2 Cfr., Pol. VIII (VI), 8, 1321 b 12-14. Véase ademaés la Constitucién de Atenas
LI, donde habla de los diez agoranémoi que por ley han de encargarse de todas
las mercancias para que se vendan puras y no falsificadas.

23 pol. IV (VII), 9, 1328 b 37-38, aunque esta postura no deja de sentirse
contradictoria con otro planteamiento que encontramos también en la Politica,
que los buenos ciudadanos serian los modelados por el régimen de turno, por
decirlo de algin modo.

4 ygéase por ejemplo Lord, Carnes, op.cit. , p&g. 151 @A [ ..
gue el régimen mejor es interpretado por Aristoteles como una forma de
aristocracia. Y es aristocracia en el sentido estricto del término: el gobierno
concentrado de un cuerpo gubernamental dedicado publicamente a buscar la
virtudo.

#5Pol., 1329 a 11-12.
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mejor. Aristoteles les atribuye la tenencia de la propiedad, por
consiguiente las magistraturas fuertes se reparten solo entre los
ciudadanos. Asi, la forma que va adoptando la ciudad ideal seria:
1) una clase de esclavos (labradores, artesanos, jornaleros); 2) un
elemento armado; 3) un elemento deliberativo. Aristdteles enmarca
este modelo dentro del devenir histérico de la division de la
sociedad en clases, y que aun se da en los propios tiempos del
filésofo 2°.

Respecto de la posesion de la tierra es que no sea comun,
como habia propuesto Platdn, sino que en la practica deba hacerse
uso de ella de modo comun. Los esclavos, a su vez, seran de
propiedad privada, de los duefios de la tierra donde trabajen, o
bien, de propiedad de la ciudad *”

Plantear la problematica de la ciudad mejor significa no so6lo
afirmar que sera la que esté mejor gobernada, sino que para
alcanzar este objetivo se debe responder al mismo tiempo qué
régimen hace posible, en la mayor medida, la felicidad, porque la
felicidad es lo mejor; por consiguiente la ciudad mejor serd la que
logre un mayor grado de felicidad entre sus ciudadanos. Desde la
Etcaenti ende que esta felicidad
perfecto de | a virtud, y €ésta

no

[TRe0dal ploéwiéapyy € 1| mmak p fj o4 pe TN o v

Kat a0 Toywe & 1o B € oGeANG TT A Qpor convencion (€ §
L 1T 0 0 ¢ §entiende aqui el ejercicio y uso obligado, en tanto que
por absoluto (& T A § entiende lo que es bueno y esta bien hacer
de suyo, aunque estas acciones impliquen castigos 2. Aunque no
todo ejercicio y uso debe entenderse como convencionalmente

»6 y/éase desde Pol. 1329 b 1y ss.
»71d., 1330 a 30-31.
»81d., 13,1332 a7y ss.
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obligado, porque puede darse el caso de usos y ejercicios cuyo fin
sea la correcciéon de un mal. De un mal habito, y en tanto que
correcciones pueden significar un castigo, pero este castigo seria
justo, procediendo de la virtud y se transforma en algo
necesariamente bueno. Aristdteles mismo expresa que en lo
posible seria preferible que no hubiese que aplicar estos medios de
represion ni al hombre en particular, ni a la ciudad como
comunidad.

La ciudad no puede llegar a ser buena ni mejor, si no lo son
sus ciudadanos. En otras palabras, la ciudad mejor o la politeia
ariste pasa por el hombre bueno. No es producto de la T U X, gino
deuna ¢ M1 o TYjyna T p 0 0 i @’ Reafignando lo que ya ha
postulado en la Eticaacerca del hombre bueno sefiala que:

Koaiyaprodtdo wpl kmoal@ ovYO1 KoU(
ANoyd,dgnol o Boa@dwmo v d 06 S0 qir v
ApeTmMOA Yy 0 OG0 WIGA TTA GOy a OBA[ A @'V
OTKaAaITaypRoaIvay Koad mwu & ad aig
KoA@&@d vioo 0 TOOTEA & ¢

[...] porque también esto se ha definido en los tratados
de eticaque el hombre bueno es de tal indole, para
quien a causa de su virtud los bienes son los bienes
absolutos, y es evidente que también necesariamente

los usos seran buenos y honestos en sentido absoluto
260

29 po|., 1332 a 32.
260 1d., 1332 a 22-25.
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Pese a lo paradojal del pensamiento del filésofo respecto del
tema del ciudadano y del hombre bueno, éste esta por sobre el
ciudadano bueno, éste participa de las caracateristicas de aquél. El
hombre bueno es aquel al que se le presentan como buenos los
bienes absolutos, esto es, la justicia, los actos nobles y buenos y
actia, por tanto, segun este absoluto, porque lo elige
voluntariamente. El hombre bueno es al que llama también
prudente (¢ p O v 1),Ued lecir, al que participa y practica la
phronesis el modo de ser racional, verdadero y practico, que
conoce tanto lo que es bueno y malo para el hombre.
Particularmente prudente cuando razona correctamente los fines
que son buenos absolutamente para todos los hombres.

Asi como la polis no es producto del azar, tampoco el
hombre bueno. Por ello se pregunta el filésofo cémo el hombre
llega a ser bueno (0 0 L & P! hagrespuesta es que el hombre
llega a ser bueno (& y a 8)0 gy cabal (0 Mo v & tuanglo
armonizan en él integramente tres factores: 1) la physis 2) el éthosy
3) el 16gos En este proceso de armonizar estos elementos, la
educaciéon es fundamental. Divisién que en la Etica Nicomaquea
figura con un pequefio giroeequando dice (¢
los hombres llegan a ser buenos por naturaleza, otros por el habito,

y otros por 2 aafemasi@éilaloshdbitos antecede
a todo proceso intelectual de formacion ( légosy didachg Que
lleguemos a ser buenos de un modo puramente natural, es muy
dudoso, y no estd en nosotros. S6lo por razones que estan mas alla
de nuestra naturaleza, es decir, por gracia divina alguien

11d., 1332 a 35-36. . .
%2 Cfr., E.N., X, 10,1179b 20-21: 9 3 UlikeddUWdes e @U@ Uls
U6 da&d Usu.Uc

139



verdaderamente afortunado podria llegar a ser hombre bueno y
cabal. Pero esto no ocurre en la generalidad de los hombres.

La naturalezarefiere a nacer como hombres y no como otro
cualquiera de los animales; y nacer como hombres supone de suyo
venir dotado de ciertas cualidades o facultades como cuerpoy alma
263, Pero aquellas condiciones naturales no sirven de mucho si no
tienen un cultivo que, primero, parte con los habitos y se
perfecciona por medio del I6goso bien por la ensefianzd.os habitos
hacen que esas condiciones experimenten cambios, porque la
naturaleza las ha dejado libres, mejor dicho indeterminadas,
absolutamente inciertas, al centro de dos extremos, pues pueden
inclinarse a uno u otro lado, es lo que expresa Aristoteles con el
participio verbal ¢ Tt U @ 0 T € ¥ phrocunsiguiente, facultades
que sOlo gracias a los hdbitos pueden tener su propia
determinacion, inclindndose hacia lo mejor o peor, que en el obrar
ético implica necesariamente inclinacion hacia el obrar bien, como
ya hemos visto %*. Pero ademds de los hdbitos, el hombre es el
unico dotado de 106gosy guiado por éste. La sinfonia de estos

263 Esto significa pensar que venimos dotados de ciertas capacidades de modo

natural para recibir las llamadas virtudes, pero no significa nada mas que este

posibilidad. Los habitos, en tanto concienciacién de los actos, tienden a

estimular el propio desarrollo de las virtudes, asi como guiar su

perfeccionamiento. Una atencién tal, supone naturalmente atender no sélo a

una concepcién del hombre y su desarrollo, sino ademas atender los

lineamientos de una educacién acorde, una concepcién politica, es decir,

centrada en el bien comun y fundamentalmente centrada en lo humano, por

sefialar algunos aspectos, por conocidos que éstos sean. Por ello es que se

requiere de una simphonia entre naturaleza, habitos y l6gos / didaché. Cfr. Pol.

1332 b 5176. i . . _ i .o . \
%d.,1332b 13, 34B U BUaiec@ UanT jJdguUuUUbUaU 3
"o BaTU WU d GU¥ e (a6 Ullpl cnd BW

c U p B3 b o Umgag (Bualidades) que no sirve de nada poseer por

naturaleza, porque los habitos las hacen cambiar, pues la naturaleza las ha

hecho susceptibles tanto de mejorar como de empeo
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factores entre si constituye la base por la cual el hombre llega a ser

agathésy spoudaiosLa alternancia que encontramos entre 10gosy

didach¢ en ambas obras, parece sugerir que hasta el mismo 16gos
necesita de la disciplina eny paraun estadio superior. Logos en

este contexto no solo es esa facultad conductora superior, qua ratig

sino también esa valencia de palabraque se hace oir y es oida por el

hombre. Por ello Aristoteles pone a un mismo nivel lI6gosy didaché
en el érgonde penetrar en el alma para producir o mejor dicho

profundizar y direccionar los cambios que parten desde los

habitos:

[...] el razonamiento y la ensefianza (00 €A 0 y & QN
Ol & a)X quizd no tienen fuerza en todos [los
hombres], sino que es necesario que el alma del que
escucha, como tierra que va a nutrir la semilla, haya
sido trabajada de antemano por los hdbitos, para
deleitarse y aborrecer convenientemente 2%,

Es claro, entonces, que los ciudadanos buenos son aquellos
que, en cuanto a su composicion natural, sean dianoéticosy
thymoeidég inteligentesy animosop?, pero para llegar a eso deben
haber sido cultivados por las costumbres desde su mas temprana
juventud, desde que son capaces de escuchar al 16gos, que inclina
esa condicion natural hacia la virtud. El légos, la educaciéon
(cultura) perfeccionan las dotes naturales en vistas de la virtud:
que al hombre en su integridad los bienes en tanto bienes se le
muestran absolutamente y, por consiguiente, obrara siempre, o en

25 Cfr., E. N., X, 9, 1179 b 23-26.
261 (VIN), 7, 1327 b 37,
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la mayoria de los casos, segtin la justicia y lo conveniente, a través
de acciones honestas, que son, a su vez, los principios por los
cuales se organiza, conserva y proyecta toda comunidad politica y,
por consiguiente, con mayor razén la ciudad ideal. De ahi,
entonces, que esta ciudad ideal debe estar integrada por los
mejores hombres, i. e., por los mejores en virtud: tal es al que
Aristoteles llama agathdsy spoudaigsel que contribuird de suyo a la
vida mas preferible. Los mejores hombres son los que hacen que el
ordenamiento de la ciudad, del Estado, permita a sus ciudadanos
realizar, a través de una correcta eunomiaacciones conducentes a
una vida mejor y feliz, y ésta es proporcional a la calidad de sus
leyes y a la calidad también de su educacion.

Es a lo menos sintomatico que Aristdteles haya replanteado
con tanta fuerza, en los libros acerca de la ciudad mejor, la idea de
que no hay posibilidad de ciudad ideal sin el concurso de hombres
cabales. Llegaremos a su maxima comprension solo si
contextuamos éste, su pensamiento, con el decurso historico y en
las condiciones que el filésofo se proponia levantar una propuesta
de ciudad autarquica, cuando se habia perdido ya toda autonomia
y libertad y con ello los valores por los cuales se habia alcanzado
un estadio superior cultural y politicamente hablando. Por otra
parte, podriamos entender que la propuesta de ciudad ideal
aristotélica es de indole aristocraticasi al conjunto de principios que
discute, se le antepone como principio supremo su nocion del
hombre buenoque bien se puede considerar como principio
atemporal y sin el cual ninguna politeialograria sus objetivos en el
tiempo. SAlo si hacemos congruentes estas propuestas con aquellas
donde plantea el régimen mixto, con un fuerte componente de
clase media, tendremos la idea completa de lo que Aristoteles dio a
entender con esto de una ciudad ideal.
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7.- Acerca de las ideas pedagogicas de Aristdteles.

Al parecer lo mas sistematico acerca de la educacién, lo
encontramos en los libros acerca de la polis ideal Por tanto, lo que
sabemos acerca de la educacion viene ligado a este modelo de
propuesta politica y como dice Newman *“
también de la indole de educacion que recomendaria en otras
formas de <constit uCEmla meglideequella mej or”
ciudad se funde con el sujeto, el hombre individual, con la calidad
de bueng la didaché, la paideia aparece como el elemento
indispensable para hacer realidad la naturaleza del hombre
politico.

La articulacion entre individuo y ciudad es la clave; las
acciones de aquél determinan el destino de la ciudad (del Estado) y
las determinaciones de la pdlis al ciudadano. Aristdteles pensaba
que | a “calidad” de un rbgdradidaddependi a d:
de sus ciudadanos. La pregunta fundamental, entonces, es T & ¢
avnpi veoomouvudojcéang el hombre llega a ser bueno
(spoudaios)? 2% La construccién del Estado ideal pende de la
respuesta a esta pregunta. Aristoteles parte del principio que con
respecto a las facultades (dynamei$ y artes hay cosas que es
necesario que previamente sean educadas y acostumbradas en
relacion con las practicas de cada una, y por consiguiente, que es
mas evidente ain que se eduquen y habittien previamente cuando

267 Cfr., Newman, W. L., op. cit., Vol. lll, pag. XXXIX.
268 Cfr., Pol., IV (VII), 13, 1332 a 35-36.
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se trata de las acciones de la virtud **. La educacion tiene que ver
directamente con el tema de las acciones, las acciones de la virtud.

Hemos advertido ya que la educacion aparece ligada a la
legislacion. En otras palabras la educacion es materia de estudio
del legislador, y por consiguiente, que debe hacerla la comunidad
politica, i. e., el Estado, por consiguiente, no debe ser privada,
como lo ha venido siendo hasta los tiempos del filésofo, quien
critica esta practica del mundo heleno, donde el padre educa
privadamente a sus hijos, ensefiandoles por tanto un conocimiento
privado, y lo que se ensefiaba eran cuatro temas basicos: 1) lecto-
escritura, 2) gimnasia, 3) musica y 4) dibujo; cada padre fue libre
para educar a sus hijos, separados del resto y privilegioé para la
educacion de ellos alguno de los temas preferidos, no hubo
identidad practica con el principio que sienta Aristoteles de la
identidad entre ciudadano y ciudad, es decir, que el ciudadano
pertenece al Estado y no a si mismo.

La crianza de los nifios no fue una materia sujeta a
regulacion, por consiguiente, las mentes, las almas de los nifios no
fueron suficientemente protegidas de influencias nocivas en los
anos mas tempranos de vida, los afios —segun Aristoteles- en que
se forman los gustos permanentes. Los niflos permanecian mucho
en la compafiia de esclavos, y por tanto, expuestos a escuchar un
lenguaje indecente. Aristdteles ha reflexionado detenidamente
sobre el lenguaje, y por ello, una importante recomendacion que
hace es la de desterrar como el peor de los vicios el lenguaje
vergonzoso, obsceno (i 0 X p 0 ) @ordue al lenguaje sucio
sigue la despreocupacion sobre los actos. Tal es la indicacion que le

9 Al respecto véase todo este primer capitulo del libro VIII, 1337 a 10-34.
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sefala al legislador?®. Asunto que bien valdria la pena considerar
en la formacion de habitos del mundo moderno.

Hay que apartar al joven lo mas posible del lenguaje sucio
para que no oiga ni diga nada semejante. Aquel que no obedece,
sibre él caen las penas del infierno poco menos, aparece aqui todo
el impetu fiscalizador, castigador del filésofo. La educacion es
materia (parte) de la politica, como dice Barker — tiene una
aspiracion politicd. Mas aun, la educacion tiene que tener el mismo
fin que se propone el Estado. La educacion tiene que ser una y la
misma, un solo sistema educaciona para todos los ciudadanos, por
lo tanto en ella no hay distinciéon de clases, y en vistas de su
uniformidad debe ser de responsabilidad del Estado. La educacion
tiene por fin la formacion del hombre bueno y del buen ciudadano
a través de logar la supremacia de la razén como su propdsito
final; el Estado la mejor vida, la eudaimonia

La educacion debe realizarse, variando segin cada régimen
politico. En otras palabras debe hacerse desde el punto de vista del
régi men politico que “consiste en aquel/l
oligarcas para el ejercicio de la oligarquia y a los democratas para
gobernarse d e m%@.c raa forinacidrm elen ure éthos
apropiado a cada constitucion tiene por objeto la preservacion de
ese régimen. Pero la formacion de ese caracter pasa por una serie
de momentos que parten con la cultura del cuerpo para

desembocar en la formacion de las virtudes propiamente tales.

Aristoteles critica que los temas elegidos para el estudio de
los joves en el pasado se consideraron bajo un proposito erréneo y

20 v/gase IV (VII), 17,1336 b 3y ss.

2L Cfr., Cfr., Barker, E., The Political Thought of Plato and Aristotle. New York,
1959. Pag., 423.

272 Al respecto véase todo el pasaje que comienza en VII (V) , 9, 1310 a 12 y ss.
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una forma erronea: la lectura, la escritura, y el dibujo (la grafica)
fueron estudiados meramente para su utilidad; en cambio deben
ensefarse porque la educacion no sdlo es necesaria, sino también
porque es | ibre y nobl e. “—Edlice
Aristoteles-no es propio de personas
estos tipos de conocimiento, el tinico que fue estudiado con vistas a
la virtud fue la gimnasia, que fue pensada a producir coraje. En el
caso de Estados como Esparta, que prestaron especial atencion a la
educacion de los jovenes y la hicieron materia de interés publico,
también erraron en forma un poco diferente: tendid a desarrollar
las virtudes utilitarias, tampoco desarrollé todas las virtudes, ni
menos la virtud para nuestro bien.

El propdsito de la educacion para Aristoteles es desarrollar
todo el hombre — el cuerpo, los deseos (que se componen de
€T Oy pd wp,d G oL A ocapetito espiritu y  voluntad
respectivamente, son la mitad irracional del alma humana) y la
razon, de tal manera de armonizar estos tres elementos en una
voluntaria cooperacion en vistas del fin mejor. La concepcion de la
educacion del filésofo concuerda con su concepcion del hombre de
virtud integra, el 0 M0 LU & &@dmMO gn hombre en el cual muchas
excelencias se han combinado. Una educacidon integral de las
partes del alma puede conseguir amar lo que es el bien. Desde una
mirada organica evolucionista el cuerpo se desarrolla antes que el
alma y los apetitos del alma antes que la razon, Aristoteles
considera la educacion del cuerpo en primer lugar, luego la de los
apetitos y en seguida la de la razén, pero el cuerpo debe estar
enfocado para ayudar al desarrollo del alma, como dice Aristoteles

buscar

S

€

magnani ma

“ el cuidado del cuerpo se ordena al
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referencia a la inteligencia (v 0 § . La habituacion es la clave en
el entrenamiento tanto del cuerpo como de los apetitos:

Puesto que es notorio que la educacion debe hacerse
primero mediante el habito antes que por la razon, y
que se ha de ocupar del cuerpo antes que de la
mente, es claro que los ninos deben ser confiados al
maestro de gimnasia y al entrenador deportivo, que
les haran adquirir cierta disposicion fisica y cierta
destreza en sus acciones, respectivamente 274,

Es decir, que una repeticiéon de actos da por resultado un
héabito formado, en tanto que la razon se educa a través de la
disciplina, de la ensefianza, la didachéo didaskalia “Como
dos clases de virtud, la dianoética y la ética, la dianoética debe su
origen y su incremento principalmente a la ensefianza y por eso
requi ere experifencia y tiempo”

En la Politica nos aclara la importancia de los habitos en
relacion a la conformacion de una virtud, porque hay condiciones
naturales que requieren para su desarrollo, primero, de la
habituacién y segin sea esta habituacion va a ser también la
calidad de esa condicion natural indeterminada, pues esta sujeta a
cambio. El habito aparece como el primer peldafio en la escala del
aprendizaje. Una vez precisadas las condiciones o caracteristicas
de los ciudadanos como materia de legislacion, Aristdteles afiade

de pasada | a siguiente observaci o6n:

231V (VII), 15, 1334 b 15-28.
274 Cfr., Pol., V (VII), 3, 1338 b4 ss. Traduccién de Julian Marias y Marfa Araujo.
5. cfr., E.N., II, 1, 1103 a 15 ss.
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de la educacion, pues unas cosas se aprenden habitudndonos a

ellas, pero otras escuchéandol as

;Qué es lo to loipon lo restante, como funcion de la
educacion? Al parecer, Aristoteles no alcanzo a sistematizar, es
decir, a exponer ordenadamente sus ideas pedagogicas y lo que
tenemos es una especie de apéndice en los libros séptimo y octavo
de su obra, referidos a la constitucion ideal, en los que toca
diversas tematicas relacionadas a la paideia.En la cita anterior
queda por determinar si hay una separacion entre habito y
educacion, pues el tema del desarrollo de los habitos forma parte
del proceso educativo y por ende es parte del érgon de la
educacion. Al parecer, en Aristoteles el habito se trata simplemente
como un asunto de prioridad temporal y de requisito
indispensable para el desarrollo de otras funciones como las
dianoéticas, que requieren de aprendizaje, de disciplina.

En el texto de la Politicaaparece la vinculacion que tiene esta
disciplina o didaskaliacon el ejercicio de la palabra, la ensenanza
estd dada, principalmente, por el ejercicio de la palabra y, por
consiguiente, el arte de saber oir, por eso dice, aprendemos ursa

cosas habituandonos, pero otras, escuchan@ol@® a Kk 0 0 0 v S0l® ¢

el tiempo mostrarda si lo aprendido por ensehanza nos ha
transformado en personas integras, pues es en el plano de las
acciones concretas en las cuales se demostraran los resultados de
esa disciplina. Por ello el acento de la ética aristotélica esta puesto
también en el obrar y en tanto que disciplina ética la educacion
debe estar dirigida al 16gosy al noQs es decir, a la parte racional del
alma.

6 Cir., Pol., IV (V1) 13,1332 b 10-11: U G @@ 9  a\sieqUs Tl eU
9 "“1dog eellbade gdlali Gose e 3 UU(
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El obrar es el que revela al hombre en su verdadera
dimension. El fin de la educacion tiene que acentuar, por tanto,
este rasgo y formar al hombre bueno, esto es, al que cuando
corresponda obrard segtin lo conveniente, obrara bien. También
para acometer acciones tales, en la propuesta del fildsofo, tenemos
que vivir el proceso de la habituacion como un continuum, primero
escuchando de otros; luego escuchanda nuestro propio l16gos Pero
el proceso comienza desde la mas temprana infancia. Al respecto
Aristoteles, apoyandose en la tradicion, divide la educacion en dos
grandes periodos de la vida. 1) desde los siete afios hasta la
pubertad (f} B)ry 2) desde la pubertad hasta los veintiun afios. Los
primeros afios de vida, alrededor de (y hasta) los cinco afios, se
centran en el desarrollo del movimiento, basado en juegos
apropiados y la importancia de la imitacion, que es parte del
aprendizaje de lo que se tendra que hacer en el futuro. Aristoteles
da importancia, en esta etapa, a los 16goi y mythoi que deben
escuchar los nifos, cuya responsabilidad cae en quienenes ocupen
las magistraturas .

A los mas jovenes por ley se les prohibird asistir a los
recitales de poesia yambica y a las comedias, por el lenguale liberal
(la aisxrologia conversacion vergonzosa) de estas expresiones
estéticas 7%, en general les estard prohibido oir representaciones o
discursos indecentes, asi como esculturas y pinturas de esta indole.
En términos generales, la educacion debe adaptarse a las diferentes
etapas de desarrollo del nifio.

Sin duda, en tiempos de Aristételes, la educacion era ya
materia de profundas controversias, pricipalmente en orden a qué
debian aprender los jovenes con respecto a la virtud y con respecto

2T pol. IV (VII), 17, 1336 a 27 y sS.
?81d., 1336 b 20.
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a la vida mejor. Asimismo, no estaba claro si convenia atender mas
a la inteligencia o al caracter del alma. Si practicar las disciplinas
utiles para la vida o las que tienden a la virtud o las que se salen
de lo comun. En todas estas posturas se encontrardn partidarios.
Todos los problemas radican en los diferentes conceptos que nos
hagamos de la virtud y segtuin éstos se determinardn los medios
que conducen a ella .

En la concepcion del Estado ideal de Aristdteles, puesto que
la educacidn es politica, es también —como sostiene Barker- moral,
por consiguiente, es un entrenamiento de las facultades morales
proyectadas a producir un determinado tipo de caracter 2%, el que
se condice con el del hombre que vive en comunidad, en otras
palabras la educaciéon debe apuntar a la formacion del hombre
politico para que a su debido momento asuma el rol de gobernado
a gobernante y, mejor aun, segin este Estado ideal. Toda
verdadera educacion influye en el caracter. Barker sostiene que el
sOlo hecho de haber aprendido la gramatica de una lengua
significa un habito de exactitud y aplicacién, por consiguiente,

toda disciplina mental tiene también algo de entrenamiento moral
281

La teoria de la educacién en Aristdteles, como puede
apreciarse, se sostiene sobre un solido basamento psicologico y
cualquier sistema educacional debe fundarse en una antropologia
psicoldgica, que Aristoteles desarrolld como ningun otro lo hizo en
la Antigiiedad. Aristoteles se hizo una preguntaclave: *“ ¢ Coémo el
hombre llega a ser E Ul O @y respuesta se encuentra en la
comprension de su antropologia y en su teoria del alma, como en

29\ (VIII), 2, 1337 a 1- 1337 b 3.
280 Cfr., Barker, E., op., cit., pag. 424.
%1 1dem, pag., 425.
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la concepcion armonica de su teoria del Estado y la ética. Dio
respuesta a su preguna tanto en la Politica como en la Etica
Nicomaqueay de ella hemos hablado en la ultima parte del
apartado precedente. Respondid que el hombre llega a ser bueno
por el desarrollo de esas partes del alma, que no siendo racionales,
no obstante, son capaces de obedecer y ordenarse a la razén. Las
virtudes de estas partes del alma son las que hacen que llamemos
bueno al hombre *2. La educacion como desarrollo del alma
supone el despliegue de lo que el filésofo llamé ¢ U 0,1 1g
disposicion natural, € 6 ¢l disposicion habitual o simplemente
habitoy A 0 y &1 & qlx 1azdén o el razonamiento (la disciplina)
como autodeterminacion.

Es evidente la importancia que Aristdteles asigna al rol de la
educacion en todo este proceso, desde los mismos habitos; proceso
de formacién que debe comenzar en la etapa cuando el hombre se
va haciendo joven, cuando afloran los deseos, que se componen de
e Tt Oy Pivg 6yg B o U AN @petito, espiritu y voluntad,
respectivamente), que es lo nomal de la mitad irracional del alma,
cuando se despliega la sensacidn y el sentimiento si no opuestos, a
lo menos independientes de la razon y deliberacion. La razén y la
deliberacién deberian controlar los deseos (0 p € &);€ engla
juventud, que es todo deseos, razén y deliberacion deben irse
entrenando para alcanzar, luego, la supremacia, etapa en la que
culmina el entrenamiento de los deseos, es decir, en la educacion
de la razon, es entonces cuando el alma humana alcanza su
despliegue ultimo y se constituye en la diferencia peculiar del
hombre, la que le permite alcanzar la conciencia de si mismo,
aprendiendo a usar de sus poderes.

282 Cfr., Pol., IV (VII), 14, 1333 a 16 y ss.
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El hombre toma sobre si la direccién de su propia vida, se
hace autdrquico y, por consiguiente, perfectamente libre, tanto en
su dimension practica como en la teorética, porque la razoén no es
sOlo practica; es ambas cosas. Mediante la educacion el hombre no
solo aprende a guiar sus acciones y valorarlas, sino a contemplar la
verdad y a la concepcion del goce intelectual. Aristételes
poéticamente dijo que a la sinfonia de estos elementos: physis, éthos,
l6gos/didachése debe a que el hombre llegue a ser agathésy
spoudaiasLa tarea de la educacion, vinculada al ambito del arte y
no al de la naturaleza, por cosiguiente, es nada menos que
producir esa sinfonia.

Nos queda la sensacion que en la teoria de la politica y la
educaciéon en Aristdteles se conjugan inseparablemente, por una
parte, la educacién para la paz, en la medida que pone énfasis en
desarrollar un estilo de vida en funcién del ocio y de la paz y, por
otra parte, como ya hemos dicho, la educacion para la libertad,
toda vez que el filosofo insiste que el gobierno de hombres libres es
mas digo que el despotico, porque la razon significa la posibilidad
de eleccion libre de las cosas hermosas y buenas. Para decirlo en
una palabra, la educacion tiene que tocar cada uno de los tdpicos
centrales que toca Aristoteles con su pensamiento sobre la ética y
la politica como ciencia.
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CONCLUSION

Después de este arduo y noble recorrido por los textos del
Estagirita no podemos estar sino entusiasmadog reflexivos ante el
magno enriquecedor y estimulante panorama en el que nos instala
su concepcion de la politica en cuanto ciencia. ;Quién podria
pensar hoy que la politica se ocupa de la felicidad, del biencomo
eudaimonia No quiere esto decir que esté ausente de las
ocupaciones del hombre moderno, porque de hecho en el
horizonte lejano, en la medida que la actividad politica como tal
tiende a solucionar los conflictos del diario acontecer, lo hace en
vistas de tener un mejor pasar o un mejor vivir y lo hace teniendo
aquella meta como fin ( o por lo menos el ejercicio de la politica
debiera tener como fin), la misma persistencia en conservar la
mirada sobre aquello que llamamos bien comun tiene en vista
también ese horizonte. Pero todo esto queda obliterado porque, sin
duda, son mas profundas y extensas las brechas de desigualdad
que rasgan nuestra condicién de ciudadanos, diluida en una
pluralidad cada vez mds grande y en ciudades, cuyas
caracteristicas estan infinitamente mas complejizadas que aquellas
que el estagirita tenia a la vista y en su mente cuando pensaba el
modelo de ciudad ideal en la que se pudiera alcanzar la eudaimonia
Pero no cabe duda que incluso en su propio marco, en el de la
historia de su tiempo, su propuesta también estaba embebida de
utopia, de ideal. Un ideal que se hacia mds real por los
componentes que Aristoteles hace entrar en escena.

No es posible transitar en vistas del bien, si primero no se
tiene claro que las acciones, que todas las acciones deben ser de
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suyo buenas, claro estd que habrd matices, pero no mdas que eso.
De aqui arranca toda la teoria ética y politica del estagirita, por el
obrar mismo detrminamos nuestra calidad de hombres y nuestra
calidad de vida; por ello la repetida formula de Aristételes es bien
vivir y bienobrar donde la clave de su comprension no esta sino en
la conjuncion, una y que no sefala simplemente un anadido, sino
una compenetracion total de sentido, quiere decir un id esf es decir,
un esto esPor consiguiente, una vida buena es aquella que funda
su condicion de tal en la buena accion o lo que es lo mismo, para
vivir bien se debe obrar bienPero Aristoteles bien sabia que no toda
accion es buena, porque habia reflexionado profundamente sobre
la condicion del hombre, sobre la naturaleza abierta con la que nos
disponemos en el mundo, en un estado de indeterminacion, de
incertidumbre, por decirlo de otro modo, con posibilidades iguales
de inclinarnos hacia uno u otro extremo de la cuerda, hacia el bien
o hacia el mal; por consiguiente, el hombre desde los primeros
anos de vida tiene, entonces, que ordenar su transitar hasta
alcanzar el estatus de ser integro, cabal o como Aristoteles lo llama
spoudaioy también agathé.

La calidad de las acciones es proporcional a la calidad del
agente. La formacion del caracter, de la voluntad, por tanto, el
ordenamiento de los deseos, la concepcion de lo que es bien
comun, de lo que es conveniente tanto para el individuo como para
la comunidad politica, de lo que es lo justo, la justicia y su
importancia para la ciudad, de lo que es hacer cosas bellas o
nobles, conforman parte del éthosdel spoudaigspero a la vez son
formas de pensar lo politico. En Aristoteles se configura el perfil
del hombre bueno en referencia al hombre politico, es decir, al que
hace polis en la alternancia politica y participa de ella asumiendo
su conduccion. Aristoteles cree en la alternancia del poder politico
y por eso la sugiere como una forma de gobernar.
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Aristoteles consideraba en su teoria politica la importancia
de aumentar en la participacion del gobierno a lo que €l llama el
elemento medio, es decir, a la clase media como forma
preservadora de estabilidad politica. La propuesta politica de
régimen ideal contempla una especie de politeia mixta en que
figura la clase media.

El caracter politico del hombre, Aristoteles lo funda en el
lenguaje. Se comprendera, entonces, la importancia que esto tiene
como tema fundamental de la educacion.

En Aristételes la educacion es la responsable de hacer
practicable el modelo politico que ¢él plantea, a través de la
formacion del homhre bueno. En otras palabras se podria decir que
el Estado realiza su fin formador del hombre a través de la
educacion, que el filésofo pensé como una y la misma para todos
los politaj para los miembros de la comunidad politica, sin
distincion.
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